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APRESENTACAOQ

Surgiu, pelos anos 40, na Europa, especialmente na
Franca, um movimento de interesse voltado para os anti-
gos escritores cristiios e suas obras conhecidos, tradicio-
nalmente, como “Padres da Igreja”, ou “santos Padres”.
Esse movimento, liderado por Henri de Lubac e Jean
Daniélou, deu origem & coleciio “Sources Chrétiennes”,
hoje com mais de 300 titulos, alguns dos quais com vdrias
edicies. Com o Concilio Vaticano II, ativou-se em toda a
Igreja o desejo e a necessidade de renovacdo da liturgia, da
exegese,da espiritualidade e da teologia a partir das fontes
primitivas. Surgiu a necessidade de “voltar as fontes” do
cristianismo.

No Brasil, em termos de publicacéo das obras destes
autores antigos, pouco se fez. Paulus Editora procura,
agora, preencher este vazio existente em lingua portugue-
sa. Nunca é tarde ou fora de época para se rever as fontes
da fé erista, os fundamentos da doutrina da Igreja, espe-
cialmente no sentido de buscar nelas a inspiracio atuante,
transformadora do presente. Ndo se propde uma volta ao
passado através da leitura e estudo dos textos primitivos
como remédio ao saudosismo. Ao contrdrio, procura-se ofere-
cer aquilo que constitui as “fontes” do cristianismo para
que o leitor as examine, as avalie e colha ¢ essencial, o
espirito que as produziu. Cabe ao leitor, portanto, a tarefa
do discernimento. Paulus Editora quer, assim, oferecer ao
ptiblico de lingua portuguesa, leigos, clérigos, religiosos,
aos estudiosos do cristianismo primevo, uma série de
titulos, ndo exaustiva, cuidadosamente traduzidos e pre-
parados, dessa vasta literatura cristé do periodo patristico.
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Para nio sobrecarregar o texto e retardar o leitura,
procurou-se evitar anotaces excessivas, as longas intro-
dugdes estabelecendo paralelismos de versées diferentes,
com referéncias aos empréstimos da literatura pagd, filo-
sdfica, religiosa, juridica, as infindas controvérsias sobre
determ’nados textos e sua autenticidade. Procurou-se fa-
zer com que o resultado desta pesquisa original se tradu-
zisse numa edicéio despojada, porém, séria.

Cada autor e cada obra teréo uma introducdo breve
com os dados biogrdficos essenciais do autor e um comen-
tdrio sucinto dos aspectos literdrios e do conterido da obra
suficientes para uma boa compreensdo do texto. O que
inleressa € colocar o leitor diretamente em contato com o
texto. O leitor deverd ter em mente as enormes diferencas
de géneros literdrios, de estilos em que estas obras foram
redigidas: cartas, sermdes, comentdrios biblicos, pardjfra-
ses, exortagdes, disputas com os heréticos, tratados teols-
gicos vazados em esquemas e categorias filosdficas de
tendéncias diversas, hinos litirgicos. Tudo isso inclui,
necessariamente, uma disparidade de tratamento e de
esforco de compreensdo a um mesmo tema. As constantes,
e por vezes longas, citacdes biblicas ou simples transcri-
¢oes de textos escrituristicos, devem-se ao fato de que os
Padres escreviam suas reflexbes sempre com a Biblia
numa das médos.

Julgamos necessdrio um esclarecimento a respeito
dos termos patrologia, patristica e padres ou pais da
Igreja. O termo patrologia designa, propriamente, o estu-
do sobre a vida, as obras e a doutrina dos pais da Igreja.
Ela se interessa mais pela histéria antiga incluindo tam-
bém obras de escritores leigos. Por patristica se entende o
estudo da doutrina, as origens dessa doutring, suas de-
pendéncias e empréstimos do meio cultural, filosdfica e
pela evolugdo do pensamento teoldgico dos pais da Igreja.
Foi no século XVII que se criou a expressdo “teologia
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patristica” para indicar a doutring dos Padres da Igreja
distinguindo-a da “teologia biblica”, da “teologia
escoldstica”, da “teologia simbdlica” e da “teologia
especulativa”, Finalmente, “Padre ou Pai da Igreja” se
refere a escritor leigo, sacerdote au bispo, da antiguidade
cristd, considerado pela tradicdo posterior cono testemu-
nho particularmente autorizado da fé. Na tentativa de
eliminar as ambigiiidades em ftorno deste expressdo, os
estudiosos convencionarant ein receber como “Pai da Igre-
Ja” quem tivesse estas qualificagdes: ortodoxia de doutri-
na, santidade de vida, aprovac@o eclesidstica e anliguida-
de. Mas, os proprios conceitos de ortodoxia, santidade ¢
antiguidade sdo ambiguos. Ndo se espere encontrar neles
doutrinas acabadas, buriladas, irrefutdveis. Tudo estava
ainda em ebuligdo, fermentando. O conceito de ortodoxia
¢, portanto, bastante largo. O mesmo vale para o conceito
de santidade. Para o conceito de antiguidade, podemos
admitir, sem prejuizo para a compreensdo, a opinido de
muitos especialistas que estabelece, para o Ocidente, Igre-
Jalatina, o periodo que, a partir da geracdo apostdlica, se
estende até Isidoro de Sevilha (560-636). Para o Oriente,
Igreja grega, o antiguidade se estende wm pouco mais até
a maorte de s. Jodo Damasceno (675-748).

Qs “Pais da Igreja” sdo, portanto, agqueles que, ao
longo dos sete primeiros séculos, foram forjando, cons-
truindo e defendendo a f¢, a liturgia, a disciplina, 0s costu-
mes, e 0s dogmas cristdos, decidindo, assim, os rumos da
Igreja. Seus textos se tornaram fontes de discussées, de
inspiragdes, de referéncias obrigatorias ao longo de toda
tradicdo posterior. O valor dessas obras que agora Paulus
Editora oferece ao ptiblico pode ser avaliado neste texto:
“Além de sua importédncia no ambiente eclesidsiico, os
Padres da Igrefa ocupam lugar proeminente na literatura
e, particularmente, na lteratura greco-romana. Sdo eles

08 ultimos representantes do Antiguidade, cuja arte literd-
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ria, ndo raras vezes, brilha nitidamente em suas obras,
tendo influenciado todas as literaturas posteriores. For-
mados pelos melhores mestres da Antiguidade cldssica,
pdem suas palavras e seus escritos a servi¢o do pensamen-
to cristdo. Se excetuarmos algumas obras retoricas de
cardter apologético, oratério ou apuradamente epistolar,
os Padres, por certo, ndo queriam ser, em primeira linha,
literatos, e sim, arautos da doutrina e moral cristiis. Aarte
adquirida, nédo obstante, vem a ser para eles meio para
alcancareste fim. (...) Hd de se lhes aproximar o leitor com
o coragdo aberto, cheio de boa vontade e bem disposto &t
verdade cristd. As obras dos Padres se lhe reverterdio,
assim, em fonte de luz, alegria e edifica¢do espiritual” (B.
Altaner; A. Stuiber, Patrologia, Paulus, S. Paulo, 1988,
pp. 21-22).

A Editora

INTRODUCAO"

O tempo decorrido do ano 400 a 416, periodo dedicado
a elabocao deste monumento teoldgico e filosdfico, que é o
tratado De Trinitate, revela, por um lado, a profundidade
do tema e, por outro, a seriedade com que o bispo de
Hipona encarou seu projeto. E verdade que n#o foram
dezesseis anos® dedicados apenas a construcioc deste mo-
numento, pois, além de seus afazeres pastorais, sua pena
incansavel estava a servico da fé catdlica, em sua defesa
e ensino, mediante outros escritos.?

A obra estampa o retrato de homem pertinaz em suas
investigacdes, mestre do bem escrever, fiel 4 Revelacio e
a Tradicfo, eximio escafandrista nas dguas dos textos
escrituristicos, esgrimista versatil nas refutacdes dos
erros. Revelando-se, porém, ndo apenas como tratadista
de Deus, mas também alma de profunda piedade e de
ardente caridade, as dissertagdes estfo salpicadas de
reflexdes piedosas, de veementes protestos de fidelidade
a ortodoxia catélica, de amorosos, embora enérgicos, in-
centivos ao abandono do erro, aos que persistiam em suas
opinides demolidoras da unidade no mistério trinitarie,

O enfoque de vdrios aspectos do mistério traduz sua
época, pois, os estudos de hoje talvez dispensassem dis-
cursos tdo prolixos. Tenha-se em conta, porém, os recur-
sos de que se valiam os ensinamentos heréticos para
impor seus principios e enredar na trama de seus sofis-
mas os fiéis despreparados e, portanto, ameacados na
pureza de sua fé.
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Vivia-se ainda a transicde do paganismo para o
cristianismo, cujos dogmas estavam muito distantes das
crencas vigentes sobre a divindade. A fé catélica em Deus
uno e trino, impossivel de ser vislumbrado por inteligén-
ciascarentes de fé, adquiria foros de maior incompreensio
perante o mistério da encarnacdo, tio intimamente asso-
ciado ao mistério trinitério. E no seio da prépria lgreja, a
revolta ou a fé vacilante levou muitos batizados a envere-
darem pelos caminhos da heresia, opugnando crengas ja
arraigadas no espirito dos crentes.

0 leque de doutrinas heréticas apresentava as varie-
dades mais diversas, algumas partindo diretamente do
mistério trinitario e outras considerando a pessoa de
Cristo em suas relagdes com o mesmo mistério. No século
I1, erguendo o lema de Monarchiam tenemus (Temos
monarquia), surgiu a doutrina da existéneia de um s6
Deus com exclusfo das diferentes pessoas. Para uma
faccdo dos manarquinianistas, Cristo era um simples
homem, e representava apenas o dinanismo de Deus
(dinamistas), para outra, era téo sé filho de Deus pela
graca (adopcionistas). Os monarquianos modalistas asse-
guravam a divindade de Cristo, mas somente como um
roste diferente de Deus; os patripassistas ndo viam dife-
renca entre o Pai e 0 Filho e receberam essa denominagao
pela doutrina que defendiam, ou seja, atribuiam ao Paios
sofrimentos de Cristo. O sabelianismo se insurgiu contra
a fé em trés pessoas, as quais seriam apenas denomina-
¢oes diferentes para uma esséncia divina. O adopcionismao
considerava o Verbo encarnado como filho natural de
Deus na natureza divina, e filho adotivo na natureza
humana. Negando a primeira parte da heresia anterior,
o arianismo excluia o Filho da esfera da divindade e o
considerava apenas como filho adotivo de Deus. Com
relagio & pessoa divina do Espirito Santo, levantaram-se
principalmente os pneumaéticos que the negavam a divin-

11 INTRODUCAO

dade e, conseqgiientemente, apregoavam sua inferiorida-
de com relacdo ao Pai e ao Filho.

Asg vozes dos defensores da ortodoxia levantaram-se
em todos os momentos em favor da autenticidade da fé
com base nas proprias Escrituras e também com argu-
mentos de razdo. Santo [reneu notabilizou-se nesse cam-
po com sua obra “Adversus Haereses” (Contra os hereges).
Tertuliano, no século I ainda, coloceu seu talento prinei-
palmente contra os modalistas com a obra “Adversus
Praxeas” (Contra Praxéias). Clemente de Alexandria,
Origenes, Basflio foram também propugnadores imper-
térritos da fé, sem esquecer Dionfsio de Alexandria, no
seu empenho em refutar a argumentacio dos sabelianos;
e Novaciano, notavel pelo método e elegAncia na exposicao
do simbolo da fé, assim como santo Ambrésio. Na luta
contra os arianos destacaram-se santo Atanasio e Santo
Hilario. O primeiro, no século I1I, bispo de Alexandria, foi
0 homem enviado por Deus para fazer frente aos impetos
da heresia, a qual enfrentou com energia mediante seus
escritos apologéticos sobre a Trindade. O segundo, cha-
mado o Atanasio do Ocidente, celebrizou-se também nes-
sa luta com sua obra “De Trinitate” — uma exposicéo
ortodexa da fé no mistério trinitdrio, em estilo elegante e
com firmeza de argumentacao.

Hssa luta, que se travava ha séculos, reclamava da
Tgreja uma proclamacéo oficial que viesse por pontoe final
nas discussdes que se alongavam, tumultuavam o am-
biente e confundiam os espiritos. Nada mais convincente
do que a realizacio de um concilio universal, onde os
pastores do rebanho de Cristo, dispersos nas diversas
partes do mundo, se reunissem para expressar sua comu-
nhéo e a unidade da fé. A grande assembléia realizou-se
em Nicéia, em 325, com a presenca de 318 bispos catélicos
e 22 arianos. No final, foi apresentado o simbolo da fg,
onde a profissao de fé no mistério da Trindade confessa a
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existéncia de um sé Deus em trés pessoas; Pali, Filho e
Espirito Santo. Devido a uma doutrina errénea sobre o
Espirito Santo, o segundo concilio ecuménico de Cons-
tantinopla em 381 esclareceu o pensamento catélico com o
acréscimo de expressbes que elucidavam a questdo. O
simbolo da f€é, elaborado no primeiro concilio e completado
no segundo é, por isso, denominado niceno-constantino-
politano.

As definicdes conciliares néo foram suficientes para
a extingdo dos movimentos heréticos. Eis porque Agosti-

nho langou-se & elaboracdo de sua obra, contando certa-

mente com a ajuda de muitos escritos ortodoxos anterio-
res a seu tempo ou contemporaneos, e com as definigdes
dos concilios. Mas como ele préprio afirma na obra, a
maioria desses tratados estavam redigidos em grego —
obras, portanto, fora do alcance da Igreja do Ocidente e
dele préprio, que nfo era muito versado nesse idioma.
Havia assim uma &nsia geral pele aparecimento de um
tratado que iluminasse mesmo de longe, os arcanos da
verdade sobre o mistério do Deus uno e trino, explicasse
os conceitos, mostrasse a concordincia dos textos
escrituristicos, apesar de aparente contradicfio, langasse
luz sobre o mistéric com argumentos de razdo, mais
acomodados & mentalidade humana, e refutasse, com a
Biblia na méo, as proposi¢tes heréticas apresentadas com
subtileza para ocultar a falsidade.*

Na investigacdo da verdade, ao mesmo tempo que
alca vbos altaneiros em exposicdes brilhantes, curva-se
perante o mistério insondavel quando percebe os limites
da pesquisa humana e, longe de se arvorar em mestre
infalivel, incita os leitores & procura de outros esclareci-
mentos, dispondo-se a corrigir o resultado de suas buscas
se descobrirem que ele nio atingiu a verdade.

b
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Estrutura da obra

O tratado agostiniano sobre a Trindade consta de
quinze livros, duzentos e trés capitulos, gnantro prélogos
e trezentos e sessenta e trés itens ou numeros. A carta
174, por decisdo do préprio Agostinho, antecede o inicio
do tratado. Transcrevemos na integra essa carta, mais
adiante.

Nos primeiros capitulos do I livre, o autor assenta o
fundamento da construcao que pretende erguer: a fé
catélica no mistério trinitario, a qual assegura, conforme
testemunho das Escrituras e da Tradi¢do: “que o Pai, o
Filho e o Espirito Santo perfazem uma unidade divina
pela inseparaivel igualdade de uma e mesma substancia”.
Desenvolve, em seguida, as conseqiiéncias dessas afirma-
¢oes argumentando sobre a consubstancialidade do Filho
e do Espirito Santo em relagdo ao Pai, assim como a
inseparabilidade de operacbes e a igual imortalidade. As
implicancias do mistério do Verbo encarnado com o mis-
tério da Trindade néac contradizem o fundamento da fé
catélica, pois as aparentes divergéncias séo explicadas
pelas duas naturezas de Cristo (I Livro).

No segundo e no terceiro livros, aborda as missGes
divinas, estabelecendo antes as regras da hermenéutica,
ou seja: por um lado, textos escrituristicos atestam a
unidade e igualdade de esséncia do Pai e do Filho; por

‘outro lado, outros textos falam do Filho na forma assumi-

da de eriatura. Sido investigadas entdo as aparigfes a
Adao, a Abrado, a Lot, a Moisés e a Daniel e as manifes-
taces medianie a nuvem e a coluna de fogo no deserto.
Conclui sempre que essas vistes se verificaram mediante
uma criatura corpérea. Para esclarecimento da verdade
sobre ag referidas aparicoes, Agostinho disserta sobre a
causalidade das coisas, concluindo ser a vontade de Deus
a lei superior de todas as coisas e ser a esséncia divina
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invisivel. As teofanias acontecem por meio de anjos a
servico do Criador (II e III Livros ).

Disserta, depeis, especificamente sobre a missao do
Filho, cuja inica morte é remédio para a dupla morte do
homem; e sobre a mediacgiio de Cristo para a vida.
Apesar de enviados, o Filho e o Espirito Santo sio iguais
ao Pai (IV Livro ).

Apds apresentar os conceitos filoséficos de substan-
cia e acidente, o sante lembra que, embora sobre Deus
nada se possa afirmar quanto aos acidentes — pois nele
nio existem, contudo, pode-se admitir nele a categoria de
relacdo. Com essa disting¢do, refuta o argumento dos
arianos baseados nos conceitos de ingénito e gerado.
Come conseqliéncia, reafirma a igualdade na Trindade, a
consubstancialidade do Espirito Santo com o Pai e o Filho,
e conclui pela existéncia de um sé Deus e nio de trés
deuses (V e VI Livros ).

A afirmacido do apédstolo Paulo: “Cristo, poder de
Deus e sabedoria de Deus”, da ensejo para dissertar sobre
atese daunicidade da sabedoria na Trindade, assim como
de unicidade de esséncia. Preocupa-o, em seguida, a
pergunta: “O que sfo os trés?” E apresenta duas respos-
tas: os trés sfo uma esséncia e trés substancias, para os
gregos; e uma esséncia e trés pessoas, para os latinos.
Embora dé preferéncia ao modo de se expressar dos
latinos, conclui que se trata de recursos da linguagem
humana a qual é inadequada para exprimir o que n#o foi
revelado (Livros VI e VII).

Depois de acentuar mais uma vez a igualdade das
trés pessoas, agora, por meio de um argumento de
razdo, o santo estabelece que, para a compreensio de
Deus, deve-ge deixar de lado qualquer imagem corpdrea,
mas que se pode entender algo da natureza de Deus pela
inteleccdo da verdade, pelo conhecimento do Sumo Bem e
pelo amor a justica. O caminho mais breve, porém, é a
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vivéncia do amor, no qual se percebe certo vestigio de
Deus (VIII Livro).

Langa-se entdo a procura de uma imagem de Deus
até encontra-ia na mente do homem, onde se depara com
a trindade: inteligéncia, conhecimento e amor, com o Q.zm_
ama o seu préprio conhecimento. Aprofundando a pesqui-
sa, descobre na mente uma trindade mais importante: a
meméria, o entendimento e a vontade (IX e X Livros).

Como que dando um passo atrds, mas u.cmﬁm.nmbm.o
seu procedimento pela necessidade de mxmwﬁﬁm.w a inteli-
géncia dos leitores, investiga depois a existéncia mm.cg.m
imagem de Deus no homem exterior. E encontra a primel-
ra, na visao exterior das coisas, constituida pela visao do
objeto, a imagem dele formada no olhar do vidente, ea
intencao da vontade como elemento de ligagao. As trés
realidades, porém, nido sdo da mesma substancia.
Encontra a segunda imagem, cujos elementos sdo da
mesma substancia, constituida pela imagem do corpo
retida na meméria, pela informagao obtida pelo olhar .&o
pensamento, e pela intenco da vontade como terceiro
elemento (XI Livro).

Prossegue a investigagho sobre a imagem de Deus no
homem. Depois de estabelecer a diferenca entre sabedoria
e ciéncia, surge a descoberta de uma imagem, ainda
inferior, na ciéncia, embora prépria do homem interior. E
enfoca o assunto da ciéncia relacionando-o com a fé, que
.6 comum e una em todos os crentes, e necessaria para a
felicidade do homem. A felicidade verdadeira tem a nota
da imortalidade, a qual 0 homem pode almejar a alcangar
pelos méritos da vida, morte e ressurreicio do Verbo
encarnado (XII e XIII Livros).

Chegando ao fim da pesquisa, encontra a imagem de
Deus no homem segundo a mente, que se renova no
conhecimento de Deus conforme a imagem daquele que o
criou & sua imagem. Com a mente, o homem percebe a
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sabedoria, contemplacgio do eterno. Contudo, a Trindade,
nesta vida, o homem a vé tdo-somente em espelho e em
enigma, pois essa visfo acontece por meio da imagem de
Deus, que é o préprio homem — semelhanca obscura e
dificil de se discernir. Essa descoberta permite explicar de
algum modo a geracao do Verbo divino, ou seja, mediante
a geracdo da palavra em nossa mente. As dltimas
reflexdes versam sobre a procedéncia do Espirito Santo, a
qual € explicada como sendo o amor entre o Pai e o
Filho (XIV e XV Livros).5

A obra nas “Retratacdes”

No ano de 427, Agostinho escreveu a ocbra “Re-
tractationes” (Retratag¢des), em dois livros, em que revé
afirmacgées contidas em obras suas j& publicadas, e sobre
as quais julga necessario apresentar esclarecimentos ou
até correcdes. Com relagido a “De Trinitate” faz referéncia
trés vezes. Ei-las:

1) “No livro X1 (cap. 5 n. 9), quando tratava do corpo
visivel, disse: Portanto, ama-lo, isso é loucura. Referi-me
a0 amor com que se ama algo, a ponto de o amante por sua
felicidade na sua fruicdo. Poisnio é sinal de loucura amar
a formosura corporal para louvor do Criador.”

2)“No mesmo livro(cap. 10n. 17), gquando disse: “Nio
me recordo de uma ave quadnripede, porque nuneca a vi.
Mas posso contemplar com facilidade esse ser ficticio,
pois, como ja vi outras aves, acrescentando outros dois pés
semelhantes aos que ja observei”, ao dizé-lo, ndo me
lembrei das aves quadripes mencionadas na Lei (Lv 11-
20). A Lei ndo considera como pés, as duas patas poste-
riores que permitem o salto aos gafanhotos, tidos como
animais pures. Distingue-os dos volateis que n#o saltam
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com o auxilio dessas patas, como os escaravelhos. Todos
esses voldteis sdo denominados quadripedes na Lei”.

3) “No livro XII (cap. 1 n. 15), o comentario das
palavras do Apdéstolo: “Todo outro pecado que o homem
cometa, é exterior ac seu corpo” (1Cor 6,18), ndo me
agrada. K as palavras: “Aquele que se entregar a fornicagio,
peca contra o préprio corpe” {(1Cor 6,18), néo se hio de
entender no sentido de que aquele que comete esse peca-
do, comete-o para ter as sensactes que o corpo percebe, de
tal modo que nelas penha seu iiltimo fim. Isso abrange
muitos outros pecados além da fornicagao perpetrada
mediante unifoilicita, da qual o Apéstolo fez referéncia ao
dizer iss0.”® {Retra cf, IT 15,23)

Essa obra, excetuando-se a carta que a encabega,
comeca assim:

@Quem se entregar a leitura do que escrevemos sobre a
Trindade... (Lecturus haec quae de Trinitate disserimus,.



CARTA PROLOGO

CARrTA 174

De Agostinho, ao beatissimo, muito amado e veneraval
papaAurélio santo irmao e colega no sacerddcio, saudacéo
no Senhor.”

Sendo ainda muito jovern, iniciei a elaboracio destes
meus livros sobre a Trindade, que é o Deus sumo e
verdadeiro. Agora, entrado em anos, trago-os a piblico.®
Interrompi esta obra, apés ter constatado que mos ha-
viam tirado as escondidas ou mesmo furtado, antes de os
haver terminado e revigto, como era o meu desejo. Propu-
sera-me publicid-los ndo em livros separados, mas em uma
obra completa, pois assuntos subseqilientes ligam-se aos
precedentes no transcurso da pesquisa. Como nfo me foi
possivel executar esses planos {pols, contrariamente a
minha vontade, os volumes chegaram as maos de alguns),
interrompi o ditado dos livros, pensando lamentar o fato
em outros escritos, e assim fosse tomado conhecimento, o
quanto possivel, de que os referidos livros me foram
furtados antes que os julgasse dignos de virem 4 luz.

Atendendo, porém, aos insistentes pedidos de muitos
irmios e principalmente, obrigado pela tua ordem, deter-
mineiterminar com a ajuda de Deus tdo penoso empreen-
dimento. Pelasméios denosso carissimo filho e co-didcono,
fago-os chegar as tuas méos ja corrigides — néo tac bem
como o desejava, mas de acordo com minhas possibilida-
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des -, para assim nfo se diferenciarem tanto dos que,
levados por alguém, escaparam-me das maos. £ dou
autorizagao a todos os que queiram escutd-los, copia-los
ou 1&-los. Se tivesse podido realizar meu desejo, conser-
vando o mesmo conteiido, a minha exposicdo teria sido
mais explicita e clara, isso na medida que as dificuldades,
que envolvem a explanacio de assuntos tdo profundose a
nossa prépria capacidade o tivesse permitido,

Ha pessoas que tém consigo os quatro ou, talvez, os
cinco primeiro livros sem os devidos prélogos e o duodécimo
livro sem uma parte final consideravel. Se esta presente
edicao chegar-lhes s m#os, poderio fazer as correcbes, se
o quiserem ou puderem. Solicito, como medida de prudén-
cia, que mandes transcrever esta carta a parte, antes do
inicio de todes os livros. Adeus! Reza por mim!

Leiam-se também as Notas complementares &4 Introdugio:
n. 9: Origem do emprego da “Trindade”
n. 10: A famosa lenda do Anje na praia.
n. 11: Contributo trazido & doutrina trinitdria da Igreja

“Vés a Trindade,
se vés a Caridade”-

(Vides Trinitatert;
si charitatem vides/
(VIIL, 8,12)-

“Lembre-me eu de tis

conheca-te a tis

ame-te a ti-

TFaze-me crescel

e reforma-me por inteiro”-

(Meminerim tui, intelligam te, diligam f¢-

Auge in me ista, donec me reformes ad H.z.wm%waﬁ\v
(XV, 28,51)-



LIVRO I

— Unidade e igualdade da Trindade nas Escrituras
— Refutagio dos erros contra a igualdade do Filho

CAPITULO 1

Precaugéo contra os hereges. A verdadeira imortalida-
de. A fé e a compreensdo das coisas divinas

1. Quem se entregar a leitura do que escrevemos sobre a
Trindade, deveter em conta, primeiramente, quenossa pena
estd atenta para repelir as (alsagz afirmagfes daqueles que,
desprezando os principios da fé, deixam-se enganar por um
imaturo e desordenado amor pela razzo. Alguns petendem
aplicar &s coisas incopdreas e espirituais as nogdes adquiri-
das sobre coisas corpdreas, mediante os sentidos, ou gracas
aforca darazao humana e a potencialidade da investigacio;
ou ainda comn a ajuda de alguma arte, pretendendo medir as
coisas espirituais pelas corporais e conjeturar sobre aquelas
como fazem com estas.

114 outros que pensam sobre Deus — se € que pensam
alguma colsa —, apolades na natureza da alma humana
ou em geus sentimentos, Desse erro sao levados a fixar
regras lalsas e falazes em suas doutrinas, quando discor-
rem sobre Deus. H4 ainda uma terceira espéeie de indivi-
duos que se esforcam por transceder as coisas criadas,
certamente mutdvels, para se aplicarem a substincia
imutavel, que é Deus. Onerados, porém, pelo peso da
mortalidade, querem fingir saber 0 que ndo sabem; mas
como nao 30 capazes de conhecer o que almejam, afir-
mam com todo atrevimento suas opinides hipotéticas,
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fecham a simesmos os caminhos da inteligéncia, preferin-
do nao se corrigirem de suas falsas afirmacées, a medifi-
carem o que defendem.?

Esse € 0 mal dos trés grupos de individuos aos quais
me referi ou seja: os que enfocam o tema de Deus como
uma substincia corpérea; os que o abordam conforme os
seres espirituais, como a alma; e os que no obedecem a
nenhum dos dois crigérios e emitem opinides falsas a
respeito de Deus. Estéo eles tanto mais longe da verdade
gquanto mais seus conhecimentos ndo apéiam, nos senti-
dos corporais nem no espirito criado; nem no préprio
Criador. Quem julga, por exemplo, que Deus é branco ou
louro, engana-se, ainda que de qualquer maneira encon-
tremos esses acidentes no corpo. Quem considera que
Deus agora se esquece e depois se lembra, ou tém outras
opinides semelhantes, estd totalmente em erro, ainda que
de qualquer forma, essas faculdades se encontrem na
alma. Quem, porém, pensa que Deus é dotado de tal forca
que tenha gerado a si mesmo, incorre em maior erro
ainda, ja que Deus néo somente nfo é assim, e tampouco
é uma criatura espiritual ou corporal. Nio ha criatura
alguma que seja capaz de gerar a si mesma para existir,

2. Com a finalidade de purificar o egpirito humano de
semelhantes erros a santa Escritura, acomodando-se aos
pequenos, ndo evitou expressées designando esse genero
de coisas temporais, mediante as quais nosso entendi-
mento, como que alimentado, pudesse ascender por de-
graus, as coisas divinas e sublimes. Por igso, empregou
palavras tomadas das coisas corporais ao falar de Deus
como, por exemplo, quando diz: Protege-me & sombra de
tuas asas (Sl 16,8). E apropriou-se também de muitas
expressoes referentes ao espirito para significar aquilo
que, embora nio seja desse modo, era preciso que fosse
dito assim, como: Eu sou um Deus ciumento (Ex 20,5), e

25 1,2-3

também: Pesa-me de ter feito o homem (Gn 6,7). Em se
tratando de coisas inexistentes, a Escritura nfo registrou
expressao alguma que envolvesse locugdes figurativas ou
encerrasse enigmas. Dai, que se perdem em afirmacdes
vis e perniciosas os que se afastam da verdade, abragando
aquela terceira espécie de erro. Conjeturam a respeito de
Deus elementos que nio se encontram nele mesmo, nem
em criatura algumas.

Com elementos préprios das criaturas, a Escritura
divina costuma compor como que jogos infantis, com a
intencao de que os sentimentos dos simples sejam estimu-
lados, como que passo a passo, a procura das coisas
superiores, no abandono das inferiores.? O que, porém, é
dito com propriedade somente a respeito de Deus e que
néo se encontra nas criaturas, a divina Escritura rara-
mente registra, como o que foi dito a Moisés: Eu sou o que
sou, e também: Aquele que é, enviou-me ¢ vés (Ex 3,14).
Ainda que o verbo “ser” seja empregado também em
relacdo ao corpo e 2 alma, a Escritura nao o empregaria,
se nao quisesse dar a essas palavras um sentido todo
especial, ao se referir a Deus. Do mesmo modo quando o
Apéstolo diz: O dnico que possui a imortalidade, o senhor
dos Senhores {(1Tm 6,16). Visto que se diz a alma ser
imortal, como de fato €, a Escritura nao diria: “O inico”,
se averdadeira imortalidade nfo fosse aimutavel, da qual
nenhuma criatura é dotada, ja que esta imortalidade per-
tence somente ao Criador. O mesmo da entender o apos-
tolo Tiago: Todo dom precioso e toda dddiva perfeita vém
do alto, descendo do Pai das luzes, no qual ndo hd mudan-
ca nem sombra devariagdo (Tg 1,17). Hatambémoque diz
Davi: E como uma vestidura, tu as mudas e ficam muda-
das; tu, porém, és sempre o mesmo (S1 101,27-28).

3. Desse modo torna-se dificil intuir e conhecer plena-

mente a substancia de Deus,” que faz as coisas mutéaveis
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sem mudanca em si mesmo, e cria as coisas temporais sem
qualquer relagdo com o tempo. Faz-se mister, por isso,
purificar nossa mente para podermos contemplar inefa-
velmente o inefavel. Ao ndo conseguirmos ainda essa
purificacéo, alimentamo-nos da fé, somos conduzidos por
caminhos mais praticaveis a fim de sermos capazes de
chegar a compreender a Deus.* Nesse sentido, afirmou o
Apéstolo que todos os tesouros da sabedoria e da ciéncia
estdo escondidos em Cristo(Cl 2,3), mas apresentou-o aos
que, embora renascidos pela graca, sdo ainda carnais e
animais, e portanto tais criancas. Assim, apresenta o
Cristonio com o poder divino pelo qual é igual ao Pai, mas
na fraqueza humana na qual foi crucificado. Diz textual-
mente: Pois ex ndo gquis saber outra coisa entre vos a ndo
serJesus Cristo, e Jesus Cristo crucificado. E, prosseguin-
do: Estive entre vds cheio de fraqueza, receio e temor
(1Cor 2,2-3). E mais adiante: Quanto a mim, irmdos, ndo
vos pude falar como a homens espirituais, mas tdo-somen-
te como a homens carnais, como a criangas em Cristo.
Dei-vos a beber leite, nio alimento sélido, pois ndo o
podieis suportar. Mas nem mesmo agora o podeis (1Cor
3,1-2).

Quando se fala tudo isso a certas pessoas, elas séo
tomadas de furor e consideram-no um insulto. Preferem
acreditar nfoc terem o que dizer os gue isso dizem, antes
de se considerarem a si mesmos incapazes de compreen-
der o que lhes & dito. As vezes, lhes apresentamos certa
argumentacio, nio justamente o que pedem quando in-
vestigam sobre Deus, pois eles nao tém capacidade de
compreendé-lo — nem nés talvez tenhamos para com-
preendé-lo e explicd-lo. Somente expomos alguns argu-
mentos que demonstram a sua incompeténcia e inido-
neidade para entenderem o que exigem. Essas pessoas
como nio ouvem aquilo que desejam — ou pensam que
agimos com asticia para ocultar nossa incapacidade, ou
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talvez que agimos com maldade, por lhes invejarmos a
competéncia —, indignadas e confusas, afastam-se de
nés.

CAPITULO 2

O procedimento neste estudo sobre a Trindade

4. Considerando o precedente, com a ajuda de nosso
Deus e Senhor e conforme nossa capacidade, empreende-
remos a tarefa que nos pedem, e assim demonstraremos
que a Trindade é um s6 e verdadeiro Deus, e quio
retamente se diz, se cré e se entende que o Pai, o Filho e
o Espirito Santo possuem uma sé e mesma substincia ou
esséncia.® Assim nao poderdo afirmar, por assim dizer,
que enganamos o8 adversarios com nossas pretensoes.
Mas que se convencam pela propria experiéncia de que
existe aquele sumo Bem, s6 visivel &s mentes muito
puras. K se eles ndoc podem compreender, é porque o
limitado olhar da inteligéneia humana néo é capaz de se
fixar nessa luz sublime, se nio for alimentado pela justica
fortalecida pela fé.

Primeiramente, porém, é preciso demonstrar pela
autoridade das santas Escrituras, a certeza de nossa fé.
Em seguida, se Deus assim quiser e ajudar, atenderemos
a esses garrulos raciocinadores® — mais cheios de si do
que capazes, vitimas de um mal deveras perigoso—, a fim
de que encontrem uma doutrina da qual nio possam
duvidar. Se nfio quiserem se converncer, queixem-se antes
da debilidade de suas mentes do que da verdade, ou
mesmo da nossa argumentacdo. Se neles ainda restar
algum amor ou temor a Deus, retornem acs principios e &
ordem da f¢, e assim experimentem a saudédvel medicina
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dos fiéis, existente na Igreja, de modo que uma piedade
auténtica cure a mente doentia incapaz de perceber a
verdade imutédvel, e leve a evitar que a temeridade desre-
grada os faga emitir opinides maldosamente falsas. Nao
me cansareide procurar, se tiver alguma divida; e ndo me
envergonharei de aprender, se cair em algum erro.”

CAPITULO 3

Pacto do autor com os leitores

5. Todo aquele que ler estas explanacées, quando tiver
certeza do que afirmo, caminhe lado a lado comigo; quan-
do duvidar como eu, investigue comigo; quando reconhe-
cer que foi seu o erro, venha ter comigo; se o erro for meu,
chame minha atencéo.® Assim haveremos de palmilhar
juntos o caminhoe da caridade em diregio Aquele de quem
esta dito: Buscai sempre a sua fuce (S1 104,4). Fago este
pacto piedoso e seguro na presenca do Senhor nosse Deus,
com todos aqueles gue lerem ndo somente este tratado,
mas todas as minhas outras obras, principalmente no
tocante a unidade da Trindade, que é o Pai, o Filho e o
Espirito Santo.? Por certo nenhuma outra questao existe
que ofere¢a mais risco de erros, mais trabalho na investi-
gacdo e mais fruto na descoberta.'®

Aquele portanto, que aoler, disser: “Istonfcestd bem
explicado, pois ndo entendo”, culpe o meu modo de expres-
sar, nao porém, a minha fé, Poder-se-ia com efeito dizer
algumas coisas com mais clareza; contude, ninguém ja-
maig falou a ponto de todos o compreenderem, em tudo o
que diz. Quem néo estiver de acorde com o que digo,
procure examinar outros auteres mais versades nesses
assuntos, J4 que néo compreende a minha explicacio. Se

29 3,5

isso acontecer, feche meu livro ou, se achar melhor,
ponha-o de lado, e dedique seu tempo e esfor¢o na leitura
daqueles escritores que lhe sdo mais compreensiveis.

Nem por isso, contudo, julgue ele que eu deva me
calar por nédo conseguir explicar tdo expedita e claramen-
te como os autores que compreende. Nem tudo o gue esta
escrito, chega a circular nas maos de todos. Pode aconte-
cer que algumas dessas pessoas venham a ter em méaos
pelo menos estes nossos livros, e que tenham capacidade
para entendé-los, sem ter podido digpor de cutros mais
claros.

Por isso, é vantajoso que diversos, assim como ©0s
mesmos assuntos sejam tratados por varios autores em
diferente estilo, néo, contudo, com ¢ diferente. Desse
modoa, chegardo ao conhecimento de muitos leitores a uns
de um medo; a outros, diferentemente. E se alguém se
queixar de nio compreender minha explicacio, porque
nunca foi capaz de entender acerca desses assuntos,
embora tratados diligente e profundamente, faca votos no
seu intimo e dedique-se mais ao estudo para tirar algum
proveito em vez de pretender me fazer calar com suas
lamentag¢bes e censuras.

Aquele leitor que disser: “Estou compreendendo o
que se diz, mas nio estd bem exato”, apresente a sua
explicacdio, se o quiser, e impugne a minha, se puder.
Caso, motivado pela caridade e a verdade, o levar ao meu
conhecimento — se ainda estiver eu vivo — estarei co-
lhendo frutos copiosos deste meu trabalho. Se nio lhe for
possivel trazer ao meu conhecimento, dar-me-ia alegria e
prazer se fizer a observacao aos que puderem me corrigir.
De minha parte, medito naleido Senhor, senfo dia e noite
(S1 1,2), pelo menos em todos os momentos em que me €
possivel. Para que néo venha a esquecer minhas conside-
racdes, conflo-as a pena esperando da divina misericérdia
a perseveranca em todas as verdades que eu considerar
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como certas. Se, porém, cair em erro, ele me esclarecera
(K1 3,15), seja mediante inspiragoes e admoestagoes inti-
mas, seja por meio de sua palavra manifesta, seja ainda
através de coldquios com os irmaos. Isto peco, e esta
determinacéo e este desejo confio-os ao seu poder, poisele
€0 unico capaz de guardaroque me deu e de cumprir o que
prometeu.!!

6. Penso com razdo, que alguns mais tardos de inteli-
géncia vio opinar, em certas passagens de meus livros,
que eu disge aquilo que nio disse; ou que ndo disse o que
disse. Quem ignora que o erro alhelo ndo nos deve ser
atribuido? Esses tais pareciam seguir-me, mas nac me
tendo compreendido, desviaram-se para alguma falsida-
de, enquanto eu me via cbrigado a caminhar por densos e
obscuros caminhos.*2 De modo semelhante ninguém tera
o descaro de atribuir aos santos autores dos Livros sagra-
dos os muitos e variados erros dos hereges, que se empe-
nham em defender suas falsas ¢ enganadoras opinides
com a autoridade das mesmas Escrituras.

A lel de Cristo, com delicadissima autoridade, isto &,
a caridade, admoesta-me e ordena-me que, quando os
homens julgam que em meus livros defendi algum erro
que nio defendi, se o suposto errc desagradar a este e
agradar aquele, que eu prefira ser repreendido pelo cen-
sor da suposta falsidade a ser louvado por um adulador.®
Pois, embora seja eriticado pelo primeiro sem razio, o erro
¢ censurado; no entanto, nem eu serei louvado com razéo
pelo adulador — pois me atribui uma opinido contraria a
verdade —, nem a prdpria afirmacio serd elogiada com
razéo, pois ofende & verdade.

Em nome do Senhor, pois, demos inicio 4 obra que nos
propusemos empreender.

31 3,6-4,7
CAPITULO 4

Doutrina da fé catélica sobre a Trindade

7. Todos os comentadores catdlicos dos Livros divinos
do Antigo e do Novo Testamento, que tive oportunidade de
ler e que me precederam com seus escritos sobre a Trin-
dade, que é Deus,'* expuseram sua doutrina conforme as
Escrituras nestes termos: o Pai, o Filho e o Espirito Santo
perfazem uma unidade divina pela inseparavel igualdade
de umainica e mesma substancia. Nao sao, portanto, trés
deuses, mas um sé Deus, embora o Pai tenha gerado o
Filho, e assim, o Filho néo é o que é 0 Pai. O Filho foi gerado
pelo Pai, e assim, o Painfo é o que o Filho é. E o Espirito
Santo néo é o Pai nem o Filho, mas somente o Espirito do
Pai e do Filho, igual ao Pai e ao Filho e pertencente a
unidade da Trindade.

Contudo, a Trindade néo nasceu da Virgem Maria,
nem foi crucificada sob Pdncio Pilatos, nem ressuscitou ao
terceiro dia, nem subiu acs céus; mas somente o Filho. A
Trindade nao desceu sob a forma de pomba sobre Jesus
batizado (Mt 3,16), nem no dia de Pentecostes depois da
ascensio do Senhor, vindo do céu como um ruide seme-
lhante ao soprar de impetuoso vendaval e, em linguas de
fogo, que vieram pousar sobre cada um deles; mas somen-
te o Espfrito Santo (At 2,2-4). A Trindade n#o fez ouvir do
céw: Tu és meu Filho {(Mc 1,11), quando Cristo foi batizado
por JoZio e no monte quando com ele estavam trés discipu-
los (Mt 17,5); nem quando soou a voz que dizia: Eu o glori-
fiquei e o glorificarei novamente (Jo 12,28); mas somente
avoz do Pai foi dirigida ao Filho, se bem que o Pai e o Filho
e o Espirito Santo, como sfo insepardveis em si, sao
também inseparaveis em suas operagdes.’®

Esta é minha fé, pois esta é a fé catélica.
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CAPITULO 5

Questionamentos sobre a unidade na Trindade
e as operacdes inseparduveis

8. Algumas pessoas ficam confusas quando ouvem falar
que Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo, ou seja,
a Trindade, nédo sdo trés deuses, mas um s6 Deus. E
procuram entender como isto seja possivel, principalmen-
te quando se diz que a Trindade atua inseparavelmente
em tudo o que Deus faz. No entanto, a voz do Pai, que se
ouviu, néo é a voz do Filho; somente o Filho nasceu,
padeceu e ressuscitou e subiu ao céus; e somente o BEspi-
rito Santo apareceu em forma de pomba. Querem com-
preender como aquela voz somente do Pai, pode ser
operagdoda Trindade; como aquela carne, na qual somen-
te o Filho nasceu, a mesma Trindade a criou; como aquela
forma de pomba, na qual somente o Espirito Santo apare-
ceu, tenha sido operacéo da Trindade.

Caso as operagdes néo fossem insepardveis, mas o
Pai fizesse uma coisa, o Filho outra, e o Espirito Santo
outra; ou se operassem algumas vezes em conjunto, ou-
tras vezes em particular cada uma; n#o se poderia afirmar
a inseparabilidade da Trindade.

Preocupa-os também o fato de que o Espirito Santo
esteja na Trindade e nao foi gerado nem pelo Pai nem pelo
Filho, mas é o Espirito do Pai e do Filho. Essas pessoas
levam-nos ao cansago com suas perguntas. Se nossa
fraqueza receber ajuda do dom de Deus, daremos explica-
¢oes, como pudermos, nio caminharemos porém, com
aquele que se corréi de inveja (Sh 6,23),

Se afirmarmos que tais questdes nio soem preocu-
par-nos, estamos mentido. Reconhecemos, porém, que
OCupaIn nossos pensamentos, pois somos arrebatatos pelo
afd de investigar a verdade,'® e os amigos suplicam, pelo
direito da caridade, que lhes comuniquemos o que puder-

a3 5,8-6,9

mos descobrir. Nao quero dizer que ja tenha alcancado a
meta ou seja perfeito, pois, se o apdstolo Paulo diz no a
ter alcancado, muito menos eu que estou longe dele e como
que sob seus pés. Discorrerei, no entanto, conforme minha
cadéncia e, se me esqueco do que disse atras e volto ao que
ja disse, prossigo conforme meu propdsito a fim de obter
oprémioda vocagiodo alto. Aqueles a quem acaridade me
obriga a servir, desejam que lhes manifeste quanto tenha
andado neste caminho, aonde pretendo chegar e o que me
resta de caminho até o fim.

E mister, porém, e Deus me conceder4 que, servindo
aos leitores, eu mesmo faga progressos e, ao responder aos
que perguntam, eu mesmo encontre o que procuro, Assu-
mi este trabalho, por ordem e com a ajuda do Senhor nosso
Deus, ndo tante para dissertar com autoridade sobre
assuntos que conheco, mas para os conhecer eu mesmo,
mediante uma piedosa dissertacio.l”

CAPITULO 6

Consubstancialidade do Pai e do Filho. Imortalidade
da Trindade. O Filho é também criador. A deidade do
Espirito Santo e a igualdade com o Pai e o Filho

9. Aqueles que afirmaram que nosso Senhor Jesus
Cristo néo é Deus, ou que nao é verdadeiro Deus, ou que
nfo é um s6 Deus com o Pai, ou que ndo é imortal por ser
mutavel’® sejam convencidos de seu erro pelo clarissimo
testemunho e pela afirmacio uninime dos Livros santos,
dos quais sdo estas palavras: No principio era o Verbo, e
o Verbo estava em Deus, e 0 Verbo era Deus. Estd claro que
nés reconhecemos o Verbo de Deus como ¢ Filho dnico do
Pai, do qual se diz depois: E o Verbo se fez carne e habitou

2. A Trindade..,
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entre nds (Jo 1,1-14), em referéncia ao nascimento pela sua
encarnacio, ocorrida no tempo, tendo a Virgem como mae.

Nessa passagem, o evangelista declara que o Verbo
nio é somente Deus, mas consubstancial ao Pai, pois, apds
dizer: E o Verbo era Deus, acrescenta: No principio, ele
estava com Deus. Tudo foi feito por ele e sem ele nada foi
feito do que existe (Jo 1,2-3). Diz fudo, de modo a incluir
tudo o que foi eriado, ou seja, todas as eriaturas. Consta ai
claramente que néo foi criado aguele por quem tudo foi
criado. E se ndo fol criado, ndo é criatura, e se nao é
criatura, é consubstancial ao Pai. Toda substincia que
néo é Deus, é criatura, e a que nfo é criatura, é Deus. E se
o Filho ndo é consubstancial ao Pai, é uma substancia
criada; e se é uma substéncia criada, todas as coisas néo
foram feitas por ele. Ora, esta escrito: Tudo foi feito por
ele; portanto, é consubstancial ac Pai. Assim, nio é so-
mente Deus, mas verdadeiro Deus,

10. O mesmo afirma com clareza o apéstolo Joao na sua
carta: Nds sabemos que veio o Filho de Deus ¢ nos deu a
inteligéncia para conhecermos o verdadeiro Deus. E nés
estamos no verdadeiro Deus, no seu Filho Jesus Cristo.
Este é o Deus verdadeiro e a vida eterna (1 Jo 5,20).
Podemos também tirar a conclusio de que nao se
refere somente ao Pai aquelas palavras do Apéstolo: O
unico que possui a imortalidade {1Tm 6,16), mas a um sé
Deus, que é a prépria Trindade.'® Jamais a vida eterna
pode ser mortal com alguma mutabilidade; por isso, o
Filho de Deus, porqueé Vida eferna, estd incluido também
com o Pai, na citagao acima: O nico que possui a imorta-
lidade. Nés, participantes de sua vida eterna, tornamo-
nosg imortais, conforme nossa condicio. Mas uma coisa é
a vida eterna da qual fomos feitos participantes, outra
coisa somos noés que viveremos para sempre por forca
dessa participacao. Se, pois, o Apdstolo tivesse dito: “O

35 6,10-11

Pai, (em vez de: Jesus Cristo) —o0 Bendito e iinico Sobera-
no, 0 Rei dos reis e Senhor dos senhores, o iinico que possui
a imortalidade, mostrard nos tempos estabelecidos...”,
nem assim se poderia concluir que o Filho estd excluido.

O Filho também n#o se separou do Pai ao falar pela
voz da Sabedoria (pois é a Sabedoria de Deus): Eu sozinko
fiz todo o giro do mundo {Eclo 24,8). Com mais razao,
portante, néo é licito que se entenda s6 do Pai, excluindo
o Filho, quando se disse: O tinico que possui a imortalida-
de, ja que a afirmacéo é estid: Guarda o mandamento
imaculado, irrepreensivel, até a epari¢do de nosso Senhor
Jesus Cristo, que mostrard nos tempos estabelecidos, o
bendito e tnico Soberano, 0o Rei dos reis e Senhor dos
senhores, ¢ tinico que possui a imortalidade, que habita
uma luz inacessivel, que nenhum homem viu, nem pode
ver. A ele, honra e poder eterno! Amém (1Tm 6,14-18).

Nessas palavras, nao hd mengéo propriamente dita do
Pal nem do Filho nem do Espirito Santo, mas do bendito e
tinico Soberano, o Rei dos reis ¢ Senhor dos senhores, o que
corresponde ao dnico e verdadeiro Deus, a prépria Trindade.

11. Anfoser que as palavras seguintes pudessem torcer
ainterpretagdo dada, pois disse: Que nenhum homem viu,
nem pode ver, porgue poderiam ser entendidas como
referentes a Cristo na sua divindade, a qual os judeus néo
viram, embora tenham visto o seu corpo e ¢ tenham
crucificado. Mas a divindade no pode ser vista de modo
algum por olhos humanos;*® pode, porém, ser vista com
aqueles olhos de quem j& nfo sfo homens, mas super-
homens. Portanto, com toda razio deve-se entender o
préprio Deus-Trindade quando esta dito: o bendito e tinico
Soberano, referindo-se & aparicdo de nosso Senhor Jesus
Cristo nos tempos estabelecidos. Quando o Apostolo disse:
O unico que possui a imortalidade, era como se dissesse:
0 tinico que fuz maravilhas (S171,18),
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Desejaria saber a quem os adversarios atribuem as
referidas palavras: pois se apenas ao Pai, como pode ser
verdade o que o préprio Fitho diz: Tudo aquilo que o0 Pai
faz, o Filho o faz igualmente? (Jo 5,19). Qual é o prodigio
entre os prodigios, senfo ressuscitar e dar a vida aos
mortos? Pois, o mesmo Filho diz: Como o Pai ressuscita os
mortos e os faz viver, também o Filho dd a vide a quem
quer{Jo5,21). Como dizer que somente o Pai faz prodigios,
se essas palavras nfo ddo lugar a que se entenda que é
somente o Pai ou apenas o Filho, mas o Deus tinico e
verdadeiro, ou seja, o Pai, o Filho e o Espirito Santo?

12. Alémdisso, quandoo Apédstolodiz: Para nés, contudo,
existe um s6 Deus, o Pai, de quem tudo procede e para quem
nds somos; e um sé Senhor, Jesus Cristo, por quem fudo
existe e por quem nds somos (1Cor 8,6), quem ha que
duvide de ele falar de todas as coisas criadas, do mesmo
modo que Jodo: Todas as coisas foram feitas por ele? (Jo
1,3). Pergunto também: a quein se refere quando diz em
outro lugar: Porque tudo é dele, porele e nele; a ele a gloria
pelos séculos! Amém (Rm 11,36). Se essas palavras fazem
referéncia ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo de modo a
atribuir a cada Pessoa uma das expressoes: Dele ao Pai,
porele ao Filho, nele ao Espirito Santo, fica claro que o Pai
e 0 Filho e o Esplirito Santo é um sd Deus, pois o Apdstolo
acrescenta no singular: A ele a gléria pelos séculos. Por
onde se vé que usou esse sentido, também ao dizer: Ok
abismo da riqueza, da sabedoria e da ciéncia; nao do Pai,
do Filho e do Espirito Santo; mas, da riqueza, da sabedo-
ria eda ciéncia de Deus. Como s@o insondduveis seus juizos
e impenetrdveis seus caminhos! Quem, com efeito, conhe-
ceu o pensamento do Senhor? Ou quem se tornou seu
conselheiro? Ou quem primeiro lhe fez o dom para receber
em troca? Porque tudo é dele, por ele e nele. A ele a gléria
pelos séculos dos séculos! Amém (Rm 11,33-36).

a7 6,12-13

Se, portanto, os adversarios querem entender essas
palavras como referentes somente ao Pai, como entender
que todas as coisas foram feitas pelo Pai, como é dito aqui;
e que tudo foi feito pelo Filho, como é dito na carta aos
Corintios: E um sdé SenhorJesus Cristo por quem sdo todas
as coisas; e como se 18 no evangelho de Jodo: Tudo foi feito
por meio dele? Se umas coisas foram feitas pelo Pai, outras
pelo Filho, conclui-se que nem tudo foi feito pelo Pai,
tampouco tudo pelo Filho. Se tudo, porém, foi feito pelo
Pai e tudo pelo Filho, as mesmas coisas feitas pelo Pai
foram feitas pelo Filho. Portanto, o Filho é igual ao Pai, e
a atuacéo do Pai e do Filho é inseparéavel. Com efeito, se
o Pai criou o Filho, que nio foi feito pelo préprio Filho, nem
tudo foi criado pelo Filho; mas a verdade ¢é que tudo foi
feito pelo Filho. Entéo concluimos que o Filho nao foi
criado, mas que com o Pai fez tudo o que foi feito. Tanto
que o Apdstolo n&o omitiu o Verbo ao dizer de modo bem
claro: Ele tinha a condi¢do divina e ndo considerou o ser
igual a Deus como algo a que se apegar ciosamente (FF12,6);
e chamando ao Pai, de Deus, como vemos nesta outra
passagem: A cabega de Cristo é Deus (1Cor 11,3).

13. Sobre o Espirito Santo, recolheram-se também teste-
munhos abundantes dos quais fizeram uso todos os auto-
res que antes de nés escreveram acerca destas matérias,
nos quais se prova que o Kspirito Santo é Deus e néo
criatura. E se nfo é criatura, é ndo somente Deus — pois
0s homens foram também chamados deuses (S1 81,6) —
mas Deus verdadeiro. E, portanto, igual em tudo ao Pai
e ao Filho, consubstancial e coeterno na unidade da
Trindade.

A citacdo, onde aparece com maior clareza o Espirito
Santo nio ser criatura, é aquela onde nos é dado o preceito
de ndo servirmos 2 criatura, mas ao Criador (Rm 1,25).
Quanto ao modo de servi-lo, difere porém, do revelado no



LIVRO1 a8

preceito de servimos uns aos cutros pela caridade (Gl
5,13), que em grego se designa com o verbo douleuein,
enquanto o servigo a Deus estd expresso pelo verbo
latretiein. Dai denominarem-se idélatras os que prestam
aos simulacros dos deuses o culto devido somente a Deus.
O cultc a Deus é proclamade nas palavras: Adorards o
Senhor teu Deus, somente a ele servirds (Dt 6,13).
Ao empregar o termo latreiseis, o texto grego é mais
explicito.??

Se esse culto a criatura nos é proibido, pois esta
escrito: Adorards o Senhor teu Deus, e somente a ele
servirds, e o0 Apéstolo maldiz os que cultuam a criatura e
aservem, e néoao Criador, conclui-se que o Espirito Santo
nioécriatura. Ele, ao qual todos os santos prestam aquele
culto, no dizer do Apéstolo: Os verdadeiros circuncidados
somos nos, que servimos ao Espirite de Deus (F13,3). Eem
grego estao designados pelo termo latretiontes, Em muitos
exemplares mesmo nos latinos assim se l&: Que servimos
ao Espirito de Deus; e assim se encontra também na
maioria ou quase em todos os cddices gregos. Em algumas
copias latinas, porém, o texto ndo é: Servimos ao Espirito
de Deus, mas: Servimos a Deus, no espirito.

Os que erram a esse respeito e se recusam a se dobrar
perante o peso da autoridade, serd que encontram, por
acaso, versdes diferentes nos cédices com relaco as pala-
vras: Ou néo sabeis que o vosso corpo é templo do Espirito
Santo, que estd em vis e que recebestes de Deus? (1Cor
6,19) Que malor insensatez e sacrilégio do que alguém
ousar dizer que os membros de Cristo sfo, conforme
dizem, templos de uma criatura inferior a Cristo? Em
outra passagem o Apdstolo diz: Vossos corpas sdo mem-
bros de Cristo (1Cor 6,15). Se, porém, os membros de
Cristo sao templos do Espirito Santo, o Espirito Santo nio
¢ uma criatura, pois, aquele de quem nossos corpos sdo
templos é mister que devamos a adoracéo devida somente
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a Deus, que em grego é designada com o termo latreia. Por

isso acrescenta: (lorificai, portanto, a Deus em vosso
corpo (1 Cor 6,20).

CAPITULO 7

Sentido da afirmacédo:
o Filho ¢ inferior ao Pai e a si mesmo

14. Com esses e semelhantes testemunhos das divinas
Escrituras, com os quais como disse antes, os autores que
nos precedem rebateram copiosamente as caliinias e os
erros dos hereges, comprova-se a unidade e a igualdade
professada pela nossa fé.2

Mas devido & encarnacio do Verbo de Deus, realizada
para a conquista de nossa salvagio e para que Cristo
Jesus se tornasse o mediador de Deus e dos homens (1Tm
2,5), muitas passagens dos Livros santos insinuam e
mesmo abertamente declaram, que o Pai é maior que o
Filho. Dai 0s homens errarem pela degcuidada investiga-
¢do e pela falta de consulta a todo o conjunto das Escritu-
ras. E por isso, transferirem essag afirmagdes acerca de
Cristo Jesus como homem, aplicando-as 4 sua substancia,
que era sempiterna, antes da encarnacidoc — e que é
gempre sempiterna.

Dizem que o Filho é inferior ao Pai, porque estd
escrito e o disse o préprio Senhor: O Pai é maior do que eu
(Jo 14,28). A verdade, porém, mostra que neste sentido o
Filho é inferior a si mesmo. Como nao ha de ser inferior a
si mesmo aquele que “esvaziou-se de si mesmo, e assumiu
a condico de servo? (F12,7), Recebendo a forma de servo,
nio perdeu a forma de Deus, na qual era igual ao Pai.
Portanto, revestido da forma de servo, nio ficou privado
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da forma de Deus, pois, tanto na forma de servo, como na
forma de Deus, ele ¢ o Filho Unigénito de Deus Pai, igual
ao Pai na forma de Deus, e mediador de Deus e dos
homens, o homem CristoJesus, na forma de servo. Nesses
termos, quem ha que nao compreenda que na forma de
Deus, ele é superior a si mesmo e, na forma de servo, é
também inferior a si mesmo?

Porisso, a Escritura afirma, nfio semrazao, ambasas
coisas, ou seja, que o Filho é igual ao Pai e o Pai é maior
que o Filho. N&o ha, pois, lugar & confusio: é igual ao Pai
pela forma de Deus, é inferior ao Pai pela forma de servo.?*

Esta regra, para resolver o assunto em pauta, com
base em todos os Livros sagrados, é tomada de um capitu-
lo da carta de Paule, onde essa distingdo aparece com toda
clareza. Diz assim: Ele tinha a condicdo divina, e nio
considerou o ser igual a Deus como algo a que se apegar
ciosamente. Mas esvaziou-se de si mesmo, e assumiu a
condicdo de servo, tomando a semelhanca humana, tido
pelo aspecto como homem (F1 2,6-7). O Filho de Deus é,
portanto, igual ao Pai pela natureza, inferior pela condi-
¢ao exterior. Na forma de servo de que se revestiu, é
inferior ao Pai; na forma de Deus que ja possuia antes de
assumir nossa condigée, é igual ao Pai. Na forma de Deus,
é o Verbo pelo qual todas as coisas foram feitas (Jo 1,3}; na
forma de servo, “nasceu de mulher, sob o império da Lei,
para remir os que estavam sob a Lei” (Gl 4,4-5). Conse-
qltentemente, na forma de Deus criou o homem, na forma
de servo fez-se homem. Pois, se somente o Pai, sem o Filho,
tivesse criado o homem, nao estaria escrito: Facamos o
homem & nossa imagem e semelhanca (Gn 1,20). Desse
modo, pelo fato de a forma de Deus receber a forma de
servo, ele é a0 mesmo tempo Deus e Homem. E a0 mesmo
tempo Deus, porque era Deus quem a recebeu; ac mesmo
tempo homem, porque recebeu a condigdo humana. No
fato de assumir ndo hd conversio ou mudanca de condi-
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cio: nem a divindade modifica-se ao tornar-se criatura,
nem a criatura tornou-se divindade, deixando de ser
criatura.?®

CAPITULO 8

Sujeicdo do Filho ao Pai. A entrega do Reino ao Pai.
A contemplagio prometida.
O Espirito Santo e a nossa felicidade

15. Asentencado Apdstolo: E quando todas as coisas Lhe
tiverem sido submetidas, entdo o préprio Filho se subme-
terd &quele que tudo lhe submeteuw (1Cor 15,28), foi escrita,
segundo a opinifo de alguns, para que ninguém julgasse
que o aspecto exterior de Cristo, recebido da criatura
humana, se haveria de transformar depois na prépria
divindade, ou expressando-me melhor, na deidade,?® que
n#o é criatura, mas a unidade incorpérea da Trindade,
incomunicavel, consubstancial a si mesma e coeterna.
Outros contrapdem afirmando que as palavras: E o
préprio Filho se submeterd aquele que tudo lhe subme-
teu, devem ser entendidas como a mudancga e conver-
sao futuras da criatura na prépria substéncia ou esséncia
do Criador, ou seja, que a substancia que féra da criatura
se transformaré na substancia do Criador. Pode-se acei-
tar essa interpretacdo com a condicio de que tal trans-
formacdo nao se tenha verificado no temps em que o
Senhor dizia: O Pai é maior do que eu, palavras que ele
pronunciou nio somente antes da sua ascensio ao céu,
mas também antes de padecer e ressuscitar dentre os
mortos.

Os que opinam que a substincia natural h4 de se
transformar em substéncia da deidade, julgam que isso se
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dard depois do juizo, quando ele entregar o Reino a Deus
Pai (1Cor 15,24), apoiados nas palavras: Entdo 0 proprio
Filho se submeterd aquele que tudo lhe submeteu, como se
dissesse: entdo o préprio Filho do homem e a natureza
humana recebida pelo Verbo de Deus se transformara na
natureza daguele que lhe submeteu todas as coisas.

E por isso também, de acordo com a referida opiniio,
o Pai € maior do que a forma de servo recebida da Virgem
Maria. E se alguns afirmam que o homem Cristo Jesusja
se transformou na substancia de Deus, néo podem negar
que permanecia ainda a natureza de homem, quando
dizia antes da paix&o: Porque o Pai é maior do que eu. Dat,
que ninguém duvida que, conforme o que foi dito, o Pai é
maior que o Filho na forma de servo, mas o Filho é igual
ao Pai na forma de Deus.

A vista das palavras do Apéstolo: Quando ele disser:
“Tudo estd submetido”, evidentemente excluir-se-d aquele
quetudo lhe submeteu (1Cor 15,27), ninguém pense que se
hadeinterpretar comose o Pai submetesse todas as coisas
ao Filho, de modo que seja o préprio Fitho que tenha
submetido tudo a si mesmo. O Apéstolo, escrevendo aos
filipenses, esclarece seu pensamento, ao dizer: Mas ¢«
nossa cidade estd nos céus, de onde também esperamos
ansiosamente como Salvador o Senhor Jesus Cristo, que
transfigurard o nosso corpo humilhado, conformando-o
ao seu corpo glorioso, pela operac@o que the dd poder de
submeter a sitodas as coisas(F13,20-21). Aatuacao do Pai
e do Filho €, pois, inseparavel. Alias, nao foi o Pai que
submeteu a si todas as coisas, mas foi o Filho que as
submeteu a ele e ao lhe entregar o reino, anulara todo
principado, toda potestade e todo dominio.

Com efeito refere-se ao Filho a sentenca: Quando ele
entregar o reino a Deus Pai, depois de ter destruido todo
Principado, toda Autoridade, todo Poder {1Cor 15,24). O
que entrega é aquele que destréi.
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16. Naodevemos aceitar que Cristo ao entregar o reino a
Deus Pai, dele ficard privado. Assim acreditaram certos
tagarelas. Quando se diz: Entregard o Reino a Deus Pai,
Cristo néo se excluiu a si mesmo, pois é Deus com o Pal.
Leitores superficiais e inclinados a divergir de tuds séo
traidos pelo termo ai empregado: até. Pois, em seguida
esta escrito: E preciso que ele reine, até que tenha posto
todos os seus inimigos debaixo de seus pés (1Cor 15,25),
como se depois de colocar os pés, deixasse de reinar. Nao
entendem essas palavras, que tém idéntico sentido a
estas: Inalterdvel estd o seu coracdo, ndo temerd, até que
veja 0s seus adversdrios confundidos (S1 111,8). Nao se
conclua, pois, que se enchera de temor, depois de ver
confundidos seus adversarios.

O que, entio, significa: Quando entregar o Reino a
Deus Pai? Acaso Deus Pai ndo tem Reino? A razio dessa
expressao ¢ indicar que todos os justos, nos quais o
mediador de Deus e dos homens, Cristo Jesus, reina pela
fé, serao levados &4 contemplagiao que o Apéstolo descreve
coma face a face, quando disse: Quando entregar o Reino
a Deus Pai, ou seja, quando conduzir os crentes a contem-
plagao de Deus Pai. Pois, assim diz o Senhor: Tudo me foi
entregue por meu Pai, e ninguém conhece o Filho, sendo o
Pai, e ninguém conhece o Pai, sendo o Filho e aquele a
quem ¢ Filho o quiser revelar (Mt 11,27). O Pai sera
revelado pelo Filho depois de ter destrutdo todo Principa-
do, toda Autoridade, todo Poder (1Cor 15,24), isto é,
depois que ndo mais for necessdrio governar essas coisas
por seus semelhantes, isto é, pelos principados, autorida-
des e poderes angélicos. Com ndo pouca propriedade
podem-gse-lhes aplicar as palavras dirigidas & esposa: Nds
te faremos umas cadeias de ouro, marchetadas de prata,
estando o rei no seu divd (Ct 1.10-11, na versio da LXX),
ou seja, enquanto Cristo permanece em seu segredo, pois,
vossa vida estd escondida com Cristo em Deus; quando
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Cristo, que é vossa vida, se manifestar, entdo vés também
com ele sereis manifestadosem gloria (Cl 3,3-4). Antes que
isso aconte¢a, vemos agora em espelho e de maneira
confusa, isto é em semelhancas; depois veremos fuce a face
(1Cor 13,12).

17. Essacontemplacio é-nos prometida como término de
todos os nossos trabalhos e perfeita plenitude da alegria.
Visto que ja somos filhos de Deus, mas o que nés seremos,
ainda ndo se manifestou. Sabemos que por ocasifo desta
manifestacdo seremos semelhantes a ele, porque o veremos
tal como ele é (1Jo 3,2). Chegara a realidade das palavras
dirigidas a seu servo Moisés: Eu sou o que sou. E assim
dirdsaos filhos de Israel: Aquele que é, enviou-me a vés (Ex
3,14}, pois nds o contemplaremos na vida eterna, O mesmo
disse Cristo: Ora, a vida eterna é esta: que eles te conhecam
a ti, 0 Deus inico e verdadeiro e aquele que enviaste, Jesus
Cristo {Jo 17,3). Cumprir-se-Ao essas palavras quando
vier o Senhor e puser as claras o que esta oculto (1Cor 4,5),
guando se desvanecerem as trevas da mortalidade e
corrupcio. Esse dia sera nosso amanhecer, ao qual o
salmista se referiu: De manha, te apresento as minhas
preces e espero (Sl 5,5). E a esta contemplacio que se
referem, conforme entendo, as palavras: Quando entregar
0 Reino a Deus Pai, ou seja, quando o mediador dos
homens e Deus, Cristo Jesus, conduzir 4 contemplacio de
Deug Pai os justos, nos quais agora reina, pela vida de fé.

Se me equivoco nisso, corrija-me quem tiver melhor
conhecimento; quanto a mim n3o encontro outra sclucéo.
Nio estaremos no encalgo de nada mais quando chegar-
mos a essa contemplacdo. Agora ela nio existe ainda,
embora nossa alegria esteja na esperanca. Ver o que se
espera, ndo é esperar. Acaso alguém espera o que jd vé? K

se esperamos 0 que ndo vemos, € na esperanga que o
aguardamos {Rm 8,24.25). Cumprir-se-a o que esta escri-
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to: Encher-me-ds de alegria na tua presenca (Sl 15,11).
Essa alegria sera completa, pois nada mais havera para
se desejar. Ser-nos-4 mostrado o Pai, e isso nos bastara.
Assim o entendeu Filipe, quando disse: Mostra-nos o Pai
e isto nos basta. Ele nao entendera, porém, que poderia
dizer também: “Senhor, mostra-nos a ti mesmo, e isto nos
basta”. Para chegar a essa compreenséo, o Senhor lhe
respondeu: Hd tanto tempo que estou convosco e tu ndo me
conheceste, Filipe? Quem me viu, viu o Pai. E como
quisesse queodiscipulovivesse pelafé, antesde contempla-
lo, acrescentou: Nio crés que estou no Paie o Paiem mim?
(Jo 14,8-10). Pois,enquanto habitamos neste corpo, estamos
fora da nossa mansdo, longe do Senhor, pois caminhamos
pela fé, e ndo pela visdo (2Cor 5,6.7).

A contemplacio é a recompensa da fé. Com vistas a
recompensa, nossos cora¢des sao purificados pela fé, como
esta escrito: Purificou seus coragdes pela fé (At 15.9).
Pode-se alegar outro argumento que prova a necessidade
da purificagiio dos nossos coragoes; € aquela sentenca:
Bem-aventurados os puros de corac@o, porque verdo a
Deus (Mt 5,8). Que essa seja a vida eterna, di-lo Deus ne
salmo: Sacid-lo-ei de dilatados dias, e mostrar-lhe-ei a
mirha salvacédo (SI 90,16). Quer ougamos: mostra-nos o
Filho, quer oucamos: mostra-nos o Pai, o pedido encerra o
mesmo significado, pois um néo pode ser mostrado sem o
outro. Sao portanto um, como ele disse: eu e 0 Pai somos
um (Jo 10,30). Concluindo: devido & inseparabilidade, as
vezes, é suficiente nomear apenas o Paiou sé o Filho, para
indicar quem nos enchera de alegria na sua presencga.

18a. Também ndo se ha separar, de ambos, o Espirito
Santo, ou seja, o Espirito do Pai e do Filho. Este Espirito
Santo é denominado com propriedade Espirito da Verda-
de, o qual 0 mundo néo pode acolher (Jo 14,17). Portanto,
a plenitude de nosso gozo — e maior do que ele néo ha —
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consiste em gozar de Deus Trindade, 4 cuja imagem fomog
criados.?” Porisso, s vezes, se fala do Espirito Santo como
se somente ele bastasse para nossa felicidade. De fato
basta, porque € ingeparavel do Pai e do Filho; assim como
é suficiente somente o Pai, porque € inseparavel do Filho
e do Espirito Santo e basta somente o Filho, porque &
inseparavel do Pai e do Espirito Santo.

O que significam estas palavras: Se me amais,
observareis os meus mandamentos, e rogaret ao Pai e ele
vos dard outro Pardclito para que convosco permaneca
para sempre, o Espiritoda Verdade, que o mundo ndo pode
acolher (Jo 14,15-17), isto é, aquele que sdo os amantes do
mundo? Pois, 0 homem animal ndo aceita o que vem do
Espirito de Deus (2Cor 2,14).

Mas as palavras: e ex rogarei ao Pai, e ele vos dard
outro Pardelito, podem parecer como se somente o Filho
nio bastasse. Em outra passagem, porém, Cristo fala do
Espirito Santo, como se somente ele fosse suficiente:
quando vier o Espirito da Verdade, ele vos conduzird &
verdade plena (Jo 16-13). Prescinde-se entdo desse modo
do préprio Filho, como se ele ndo ensinasse toda a verda-
de, ou que o Espirito Santo viesse suprir o que o Filho ndo
pode ensinar? Digam, portanto, se o quiserem, que o
Espirito Santo é maior que o Filho; eles que cogtumam
considerar que o Espirito Santo é menor que o Filho. Sera
que pelo fato de néo ter sido dito: “somente ele”, ou:
ninguém senio ele vos ensinara toda a verdade”, esseg
adversirios concordarao que com o Eapirito Santo, o Filho
também ensina? O Apéstolo teria excluide o Filho do
conhecimento das coisas referentes a Deus, quando disse:
da mesma forma, o que estd em Deus, ninguém conhece,
sendo o Espirito de Deus (1Cor 2,11)7 Por forca dessas
palavras, esses perversos ousaram afirmar que somente
o Espirito Santo ensina ao Filho o que estd em Deus, como
um superior ao inferior; e também porque o préprio Filho

47 9,18b

lhe atribui tanto poder, quando diz: Mas porque vos disse
isso, a tristeza encheu 08 V0SSOS coracdes. No entanto, eu
vos digo a verdade: é do vosso interesse que eu parta, pois
se eu nao for, o Pardclito ndo vird a vds (Jo 16,6-7).

CAPITULO 9

A referéncia a uma Pessoa néo exclui as outras

18b. Cristo ndo disse as referidas palavras afirmando a
desigualdade do Verbo de Deus e do Espirito Santo; mas
quis significar que a presencga do Filho do Homem, junto
deles seria como um obstaculo a que viesse agquele que nao
lhe era inferior, — pois o Espirito néo se tinha aniquilado,
recebendo a condicdo de servo como o Filho o fizera (F1
2,7). Convinha, portanto que essa condigo de servo desa-
parecesse de seus olhos, pois vendo-o assim, acreditavam
que Cristo era somente o que viam. Dai, o Senhor dizer: Se
me amdsseis, alegrar-vos-eis por e ir para ¢ Pai, porque
o Pai é maior do que eu (Jo 14,28). Quisdar a entender: “E
preciso que eu va para o Pai, porque, vendo-me assim e
julgando pelo que aparece, pensais que sou menor que o
Pai; e atentos ao aspecto de criatura e & condigao assumi-
da, ndo chegais a compreender a igualdade que existe
entre mim e o Pai”. A mesma coisa quis dizer, mediante as
palavras: Ndo me retenhas, pois ainda ndo subi ao Pai(Jo
20,17).

O sentido do tacto como que delimita o conhecimento.
E Cristo ndo quis que a intencfio do coracao se fixasse nele
de modo a pensarem que era apenas o que viam. A
ascensio ao Pai, porém, mostraria que era igual ao Pai, e
ento, seria o objeto daquela visdo que nosbasta. As vezes,
esta afirmado a respeito do Filho ser ele quem nos basta,
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e é prometido apenas a recompensa de sua viséo ao nosso
amor e desejo. Assim ele disse: Quem tem os meus manda-
mentos e 0s observa € que me ama; e quermn me ama, serd
amado por meu Pai. Eu o amarei e a ele me manifestarei
(Jo 14,21).

Mas nessa passagem, pelo fato de ele nido dizer:
“manifestar-lhe-ei o Pai” estara excluindo o Pai? Pelo
contrario, como ele mesmo disse: ex e 0 Pai somos um (Jo
10,30). Quando se manifesta o Pai, manifesta-se também
o Filho que esta nele; e quando se manifesta o Filho,
manifesta-se também o Pai que esta nele. E assim, como
guando diz: ¢ ele me manifestarei, subentende-se também
o Pai, e quando a Escritura afirma: Quando entregar o
Reino a Deus Pai (1Cor 15,24) nao esta excluido o filho.
Portanto, quando levar os crentes a contemplacgdo de
Deus Pai, leva-los-a a contemplagio de si mesmo, aquele
que disse: e a ele me manifestarei. E mais: tendo-lhe
perguntado Judas: Senhor, por que te manifestards a nds
e ndo ao mundo?, respondeu Jesus: Se alguém me ama,
guardard minha palavra e a ele viremos e nele estabelece-
remos morada (Jo 14,22-23). Eis porque néo se manifesta
sozinho ao que o0 ama: porque vem a ele junto com o Paie
nele estabelecerd morada.

19. Julgar-se-a talvez que, ao estabelecerem morada o
Pai e o Filho naquele que o amarmn, fica excluido dessa
mansdo o Espirito Santo? O que disse ele acima, sobre o
Espirito Santo? Nao foi: O Espirito da verdade que o
mundo ndo pode acolher, porque ndo o vé nem o conhece;
vGs o conheceis, porque permanece convosco e estd em vés?
(Jo 14,17). Assim, nio pode ficar excluido aquele de quem
se disse: permanece convesco e estd em vds. A néo ser que
haja alguém tio equivocado a ponto de pensar que, vinde
o Pai e o Filno fazerem morada em quem o ama, o Egpirito
Santo se afastara, como que cedendo lugar aos superiores.

e e e T

49 9,19-10,20

A esta suposigio inspirada pela carne opde-se a
Escritura quando diz anteriormente: E rogarei ao Paieele
vos dard outro Pardelilo, para que convosco permanega
eternamenite (Jo 14,16). Logo néo se afastara com a vinda
do Paie do Filho, mas permanecera eternamente com eles
na mesma mansio, pois, o Espirito Santo ndo vem sem o
Pai e o Filho, nem estes virdo sem o Espirito SBanto. Para
insinuar a Trindade, ainda que seja atribuindo separada-
mente certas coisas a uma das Pessoas divinas e certas
outras i outra Pessoa, nédo se deve entender como se as
Pessoas estivessem separadas entre si. Vistoque o Pai, o
Filho e o Espirito Santo ndo possuem na Trindade senfo
uma s6 e mesma unidade, uma sé e mesma substancia e
uma 6 e mesma deidade.

CAPITULO 10

A entrega do Reino ao Pai e o fim da media¢do

20. Cristc entregara o Reino a Deus Pai, nao excluindo a
si mesmo, nem o Espirito Santo, quando conduzir os fiéis
a4 contemplacdo de Deus, fim de todas as boas acdes,
repouso sempiterno e gozo que nunca nos seré tirado. Ele
indica essa garantia com as palavras: Mas e vos verei de
novo e 0 vosso coracdo se alegrard e ninguém vos tirard a

vossa alegria (Jo 16,22).

Uma imagem desse gozo foi-nos oferecida por Maria
sentada aos pés do Senhor, atenta as suas palavras. Livre
de toda ocupacéo e de certo modo arrebatada perante a
verdade, o quanto possivel nesta vida, prefigurou a reali-
dade futura e eterna. Marta, sua irm#o, estava atarefada
no trabalho, embora 1til e bom, mas transitério até vir o
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descanse que perdura; quanto a Maria, repousava na
palavra do Senhor. Porisso, a Marta, queixosa de que sua
irma nio a estava ajudando, o Senhor respondeu: Maria
escolhew @ melhor parte, que ndo [he serd tirada (Le
10,39,42).%8

O Senhor ndo afirmou ter sido ma a parte de Marta,
mas disse ter sido 6tima a parte escolhida por Maria, que
nio lhe sera tirada. A parte de Marta, a servico da
indigéncia, sera tirada quando terminar a indigénecia. A
recompensa de uma boa acgio transitéria é o repouso
perene. Na contemplacio, Deus sera tudo em todos (1Cor
15,28), porque fora dele nada mais se poderd desejar, e nos
bastara sermos iluminados por ele e dele gozarmos.

E o que suplica aquele que o Espirito inspira com
gemidos inefaveis (Rm 8,26). Uma 56 coisa peco ao Se-
nhor, esta solicito: € que eu habite na casa do Senhor todos
0s dias da minha vida, para gozar da suavidade do
Senhor, e contemplar o seu templo (S1 26 4).

Contemplaremos, pois, a Deus Pai, Filho e Espirito
Santo, quando o mediador de Deus e dos homens, o
homem Cristo Jesus, entregar o Reino a Deus Pai (iTm
2,15). Entao nao mais rogara por nés, como nosso media-
dor e sacerdote, o Filho de Deus e Filho do Homem. Mas
quanto a ele, enquanto sacerdote que é — revestido da
forma de servo por nossa causa — esta sujeito quele que
tudo lhe submeteu e a quem tudo submete. Desse modo,
como Deus, mantém-nos sujeitos a ele. E enquanto sacer-
dote, submete-se a ele conosco (1Cor 15,24-28), Por isso,
sendo o Filho, Deus e Homem, com uma esséncia como
Deus, e cutra como homem, é comohomem, no Filho, mais
diferente na esséneia que o Filho, no Pai. Asgim como a
carne com relacdo & minha alma: é maior a diferenga na
substincia entre minha carne e minha alma, embora
existentes em um 86 homem, do que a alma de outro
homem com relacéio 4 minha,

51 10,21

21. Portanto, quando entregar o Reino a Deus Pai, ou
seja, quando os crentes e os que vivem da fé, pelos quais
agora roga como mediador, ele os levar a contemplacio,
pela qual suspiramos e gememos, quando passarem os
trabalhos e o0s sofrimentos, ndo mais interpelara por nés
aposter entregado o Reino a Deug Pai. Este é o sentido das
palavras que pronunciou: Disse-vos estas coisas por com-
paracées. Chega o hora em que néo vos falarei mais por
figuras, mas claramente vos falarei do Pai (Jo 16,25), ou
seja, ndo mais havera comparacdes, porque a visdo sera
“face a face”. Este € o significado do que disse: Mas
claramente vos falarei do Pai. Como se dissesse: “Manifes-
tar-vos-ei claramente o Pai”. Manifestarei, disse ele, por
ser o Verbo de Deus. A seguir, diz ainda: Nesse dia,
pedireisem meu nome e ndo vos digo que rogarei ao Pai por
vds, pois o proprio Pai vos ama, porque me amastes e
crestes que vim de Deus. Sai do Pai e vim ao mundo; de
novo deixo o mundo e vou para o Pai (Jo 16,26-28).

O que quer dizer: Saf do Pai, sendo que me manifes-
tei, n&o na forma em que sou igual ao Pai, mas em outra,
na inferior assumida como criatura? E o que significa:
Vim a este mundo, sendo que manifestei aos olhos mesmo
dos pecadores, que amam este mundo, a condicao de servo
que recebi, aniquilando-me? Qual o sentido de: de novo
deixo o mundo e vou para o Pai, senido que retiro da vista
dos mundanos o que viram? E o sentido destas palavras:
vou para o Pai, ndo é: “Ensino aos meus seguidores que me
devem considerar como igual ao Pai?” Os que nisso créem,
serao considerados dignos de serem conduzidos da fé a
realidade, isto é, & prépria visdo daquele de quem esta
escrite que entregara o Reino a Deus Pai.

Os fiéis remidos pelo seu sangue sio os cidadios
desse Reino, pelos quais agora interpela; mas l4, onde é
igual ac Pai, juntando-os a si, néo mais rogara ao Pai por
eles. Assim ele o disse: Pois o proprio Pai vos ama. Aqui,
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onde é inferior ao Pai, ele roga; onde & igual ao Pai, ouve
com o Pai.

Pelo sentido das palavras: pois o prdprio Pai vosama,
o Filho néo é separavel do Pai. Pelo contrario, as palavras
ddo a entender o que antes observei e insinuei muitas
vezes, ou seja, que geralmente ao ser citada uma das
pessoas da Trindade, subentendem-se as outras duas.
Assim, as palavras: Pois o préprio Pai vos ama, compre-
endem também o Filho e o Espirito Santo. E nao porque
nao nos ame agora aquele que ndo poupou seu préprio
Filho, entregando-o & morte por todos nés {(Rm 8,32}, mas
porque nos ama tal como seremos e néo como agora somos.
Os que ele agora ama, conserva-los-a para a eternidade,
Isso acontecerd quando eniregar o Reino a Deus Pai
aquele que agora roga por nds; entdo nio mais rogara,
porque o préprio Pai nos ama. Como merecé-lo sendo pelo
mérito da fé, que nos leva a acreditar na promessa antes
de vermos a realidade? Por ela chegaremos a clara visao,
e assim, ele nos ama para que sejamos tais como ele quer
que sejamos: ndo nos odela como SOmMos porque SOMOos
maus; masexorta-nose ajuda-nos para nao querermos ser
Sempre maus.

CAPITULO 11

Inferioridade e igualdade do Filho nas Escrituras

22. Estaéanorma paraacompreensiodas Eseriturasno
tocante ao Filho: distinguir o que elas dio a entender
conforme a sua condi¢io de Deus, na qual € igual ao Pai;
e o que declaram conforme a sua condi¢fio de servo, na
qual é inferior ao Pai. Desse modo, néo ficaremos pertur-
bados perante as sentencas dos Livros santos, aparente-
mente contrarias e contraditérias entre si.

53 11,22

Na forma de Deus, é igual ao Pai e ao Espirito Santo,
pois nenhuma das Pessoas é criatura, como ja demonstra-
mos; na condigdo de servo, é inferior ao Pai, pois ele
afirmou: O Pui ¢ maior do que eu (Jo 14,28). E inferior
também a si mesmo, pois dele esta escrito: Aniquilou-sea
si mesmo (F12,7); inferior ainda ao Espirito Santo confor-
me disse: Se alguém disser uma palavra contra ¢ Filho
ser-lhe-d perdoado, mas se disser uma blasfémia contra o
Espirito Santo, ndc lhe serd perdoado, nem neste mundo,
nem no vindouro (Mt 12,32). K ele exercita seus poderes
em nome do Espirito Santo, de acordo com a afirmacio:
Contudo, se é pelo Espirito de Deus, que eu expulso 0s
deménios, entdo o Reino de Deus jd chegou a vés (Le 11,20).
Diz também por meio de Isafas, em palavras que ele
recitou na sinagoga, mostrando, sem qualquer sombra de
duvida, que a ele se referiam: O Espirito do Senhor estd
sobre mim, porque ele me ungiu para evangelizar os
pobres; enviou-me para proclamar a remissio dos peca-
dos, etc. (Lic 4,18.19). Considera-se enviado para cumprir
a missio, porque o Espirito Santo esta sobre ele.

Na forma de Deus, criou todas as coisas {(Jo 1,3); na
condigéo de gervo, nasceu de uma mulher, sob a Lei (Gl
4,4), Na forma de Deus, ele e 0 Pai sdo um (Jo 10,30); na
condigéo de servo, ndo veio para fazer sua vontade, mas a
vontade daquele que o enviou(Jo 6,38). Na forma de Deus:
Assim como o Pai tem a vida em si mesmo, também
concedeu ao Filho ter a vida em si mesmo {Jo 5,26); na
condicio de servo: Minha alma estd triste até a morte, e:
Pai, se é possivel, que passe de mim este cdlice (Mt
26,38.39). Na forma de Deus: Este é 0 Deus verdadeiroe a
vida eterna (1Jo5,20); na condicao de servo: Foi obediente
até a morte, e morte de cruz (¥12,8).
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CAPITULO 12

Ignoréncia de Cristo. Palavras de Cristo como Deus e
como homem. Sentido da entrega do Reino por Cristo.
Cristo e o juizo

23. Como Deus, tudo o que pertence ao Pai, pertence ao
Filho: E tudo o que meu é teu, e tudo o que tew é meu (Jo
17,10). Revestido da natureza humana, a doutrina nfo é
sua, mas de quem o enviou {Jo 7,16). E disse ainda:
Daquele dia e hora, ninguém sabe, nem os anjos do céu
nemo Filho, somente o Pai (Mc 13,32). Eleignoraoguenéo
quer dar a conhecer, isto &, ignorava-o, para manisfesta-
lo aos discipulos. Assim se deu com Abrado, a quem foi
dito: Agora, sei que temes a Deus (Gn 22,12), ou seja,
“agora te dei a conhecer”, pois provado na tentacio, ele
mesmo passou a conhecer que temia a Deus. O Senhor
revelaria aos discipulos no tempo oportuno, o segredo
sobre o dia e a hora. Falando desse futuro comoe que do
passado, ele disse: Ndo mais vos chamo de servos, porque
o0 servo ndo sabe o que 0 sew amo faz; mas ew vos chamo de
amigos porque tudo o que ouvi do Pai, eit vos dei a conhecer
(Jo15,15). O que ainda nio fizera, mas porque certamente
o faria, falou como se ja tivesse feito. Pois, a eles mesmos
lhes declarou: Tenho ainda muito a vos dizer, mas néo
podeis agora compreender (Jo 16,12). Entre essas colsas
estd compreendido: daquele dia e hora.

No mesmo sentido, disse o Apdstolo: Pois ndo quis
saber outra coisa entre vés a ndo ser Jesus Cristo, e Jesus
Cristo crucificado {(1Cor 2,2). Dirigia-se aos que nao ti-
nham capacidade de compreender as coisas sublimes
sobrea deidade de Cristo. A eles diz um pouco depois: Nio
vos pude falar como a homens espirituais, mas tGo-somen-
te como a homens carnais (1Cor 3,1). Ignorava, portanto,
junto deles o que nfo poderiam compreender sobre os seus
ensinamentos. E ensinava apenas ¢ que convinha que

55 12,23-14

soubessem por meio dele. Finalmente, sabia junto aos
perfeitos o que ignorava junto aos imperfeitos. Por isso
diz: E da sabedoria que falamos entre os perfeitos (1Cor
2,6).

Esse modo de falar, alegando ignoridncia, usa-se
quando se quer ocultar alguma coisa, assim como se diz
que uma fossa € cega, quando ele estd escondida. A
Escritura, no seu modo de expressar, acomoda-se aos
costumes humanos, pois fala a criaturas humanas,

24, Conforme a forma de Deus, esté eserito a respeito do
Filho: Antes de haver colinas, eu jd tinha nascido {(Pr 8,25),
ou seja, antes de todas as criaturas mais sublimes. Esta
escrito ainda: Antes da aurora, eu te gerei (S1 109,3), isto
é, antes de todos os tempos e de todas as coisas temporais.
Conforme a forma de servo, consta: O Sernhor me possuiu
no principiode seus caminhos (Pr 8,22). Conforme a forma
de Deus, disse: Eu sou a verdade; na condicio de servo: Eu
sou o caminho (Jo 14,6). Sendo o primogéniio dentre os
mortos (Ap 1,5), tracou para o Reino de Deus e a vida eter-
na o caminho da sua Igreja, da qual é a cabega para levar
a imortalidade todo o corpo, pois foi criado para isso, no
principio dos caminhos de Deus, quando ericu o mundo.

Na natureza divina, € o Principio que nos fala (Jo
8,25), no qual principio, Deuscriouocéueaterra(Gn 1,1);
na hatureza de servo, porém:esposo que sai do seu tdlamo
(Si 18,6). Na natureza divina, é ¢ primogénito de toda
criatura, ele € antes de tudo o tudo nele subsiste; na
natureza humana:ele éa Cabeca da Igreja, que é seu corpo
(Cl 1,15.17.18). Na natureza divina, é ¢ Senhor da gléria
(1Cor 2,8}, 0 que demonstra que ele glorifica seus santos,
pois, aqueles que predestinou, também os chamou, os que
chamou também os justificow, e 0s que justificou, também
os glorificou (Rm 8,30). Dele se afirma que justifica o
impio; dele esté escrito que é justo e igualmente aquele o
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que justifica (Rm 3,26). Se, portanto, os que justificou,
também os glorificou, o quejustifica e glorifica é, conforme
disse, o Senhor da gléria. Na natureza humana, porém,
respondeu aos discipulos preocupados com sua recompen-
sa: Sentar o minha direita ou & minha esquerda, nido cabe
a mim concedé-lo; mas é para aqueles aos quais meu Pai
o preparou (Mt 20,23).

25. O que o Pai preparou, preparou-o também o Filho,
porque é um com o Pai (Jo 10,30). Ja demonstramos que
na Trindade, segundo o testemunho de muitas passagens
das divinas Escrituras, o que se afirma a respeito de todas
as pessoas, diz respeito a cada uma, em virtude da
atuacgdo inseparavel da iunica e mesma esséncia. Assim,
ele diz a respeito do Espirito Santo: Quando eu for, envid-
lo-ei a vds (Jo 16,7). Nio disse: “enviaremos”, mas “envia-
lo-el”, como se somente o Filho sem o Pai o haveria de
enviar. Mas diz em outro lugar: Estascoisas vos tenho dito
estando entre vds. Mas o Pardclito, o Espirito Santo que o
Pai enviard em meu nome, € que vos ensinard tudo {(Jo
14,25-26).

Nesta passagem, fica parecendo que o Filho nio o
enviard, mas somente o Pai. Mas, tanto nesta citacio
como na outra, quando diz: mas aos que meu Pai o
preparou, ele deu a entender gue com o Pai prepara os
asgsentos de gléria para quern determinar,

Mas alguém poderd acrescentar: na passagem onde
fala do Espirito Santo que hé de enviar, esta claro que néao
exclui o Pai; e na outra passagem (Jo 14,26), ficou patente
que o Pai enviard, ndo excluindo o Filho. Aqui, porém, diz
com toda clareza: ndo cabe a mim concedé-lo (Mt 20,28),
como se somente o Paitivesse preparado. Mas é justamen-
te o que preestabelecemos, como palavras proferida con-
forme a sua condic@o de servo. Assim, a afirmacéo: Nao
cabe amim concedé-lo, ha de se entender como se dissesse:

57 12,25-26

“Nao é competéncia do poder humano concedé-lo”, enten-
dendo-se o “dar”, como o poder divino, no qual é igual a
Deus. Néo cabe @ mim concedé-lo, ou seja, “ndo o dou em
virtude do poder humano”, mas aos que o Pai o preparou
(Mt 20,23): mas has de compreender que se tudo o que o
Pai tem € meu (Jo 16,15), este poder também é meu e,
assim, junto com o Pai, o preparei”.

26. Pergunto agora: qual é o sentido desta sentenca: se
alguém ndo ouvir minhas palavras, eu ndo o julgo (Jo
12,47). Talvez tenha dito: rdo o julgo, com o mesmo
sentido que naquela outra afirmacio:; ndo cabe a mim
concedé-lo. Mas, ao que vem em seguida: Ndo vim para
Julgar o mundo, mas para salvar o mundo, acrescenta
imediatamente e diz: O que rejeita e ndo acolhe as minhas
palavras tem seu juiz. Aqui todos entenderiamos que ele
se refere ao Pai, se nfo tivesse acrescentado e dito: A
palavra que proferi é que o julgard no iiltimo dia. Portan-
to, sera que nem o Filho julgara, pois disse: eu ndo o julgo,
e nem o Pai, mas sim, a palavra que o Filho proferiu?
Escutemos ainda as palavras que seguem: Porque néo
falei por mim mesmo mas o Pai, que me enviou, prescre-
veu-me o que dizer e de que falar, e sei que seu preceito é
vida eterna. O que digo, portanto, eu o digo como o Pai me
disse (Jo 12,47-50).

Se, portanto, o Filho nao julga, mas quem julga é a
palavra proferida pelo Filho, e se a palavra proferida pelo
Filho julga, n&o € enquanto fala por si mesmo, mas o Pai,
que o enviou, € que the deu o mandato sobre o que dizer e
do que falar. Conclui-se daf que quem julga é o Pai, cuja
palavra é o Filho, porque o Verbo do Pai é o préprio Filho.
Naop existe diferenca entre o ordem do Pai e o Verho do Pai.
Verbo (palavra)e ordem (mandato) tém o mesmo sentido.

Vejamos se a afirmacao: Eu ndo falei por mim mesmo
(Jo 12,49) possui o mesmo sentido desta outra: “Eu nio
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nasci por mim mesmo”. Pois se o Verbo do Pai fala, ele fala
por si mesmo, por ser ¢ Verbo do Pai.

Na maior parte das vezes, que o Senhor diz: o Pai me
deit (Jo 5,26), é para fazer compreender que o Pai o gerou,
nio no sentido de o Pai lhe ter dado algo como a alguém
que ja existisse, sem contudo nada possuir. Mas ter-lhe
sido dado significa ter sido gerado para ser (o Filho de
Deus), nao para ter.

Nio foi, pois, como acontece com a criatura, para
quem uma coiga é ser ¢ outra ter. O Filho de Deus, antes
de se encarnar e assumir a natureza humana — o
Unigénito, por quem tudo foi feito, Aquele que é — € o que
tem. Aquele versiculo diz isso claramente — para quem
for idéneo de compreender: Assim como o Pal tem a vida
em st mesmo, também, concedeu ao Filho ter a vida em si
mesmo {do 5,26).

Nio lhefoi dado, pois, como a alguém que ja existesse,
mas que tivesse a vida em sl mesmo, visto que desde que
ele é, é a vida. Portanto, as palavras: deu ao Filho ter a
vida em si mesmo, significam: gerou o Filho que é a vida
imutével, a qual é a vida eterna.®

Assim, pois, se ¢ Verbo de Deus ¢ o Filho de Deus, e
esse Filho de Deus é Deus verdadeiro, e a vida eterna,
conforme diz sdo Jodo na sua carta (1Jo 5,20), por que
veriamos nestas palavras do Senhor: “...¢ a palavra gue
profert que o julgard no dltimo dia” (Jo 12,48) — outra
coisa que a mesma Palavra, que é o Verbo e ordem do Pai,
ordem que ndo é cutra coisa que a vida eterna? Pois ele
mesmo diz: “Eu sei que sua ordem é a vida eterna”.

27. Pergunto agora, que sentido darmos & sentenca de
Cristo: Eu néo julgo, mas a palavra que proferi € que o
Julgard (do 12,48)7 Pelo contexto, se deduz que se expres-
sou como se dissesse: “Fundo julgarei, mas simo Verbo do

Pai”, Ora, o Verbo do Pai é o préprio FFilho de Deus, Com
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rigor, havemos de entender: “Eu nao julgarei, mas julga-
rei!” O sentido deve ser este: “Eu n&o julgarei pelo poder
humano, peis sou Filho do Homem; mas julgarei pelo
poder divino, pois sou Filho de Deus”. E caso parega
contraditério: “Eu ndo julgarei, mas julgarei”, o que dizer
das palavras antes citadas: minha doutring ndo é minha
(Jo 7,16)? Como pode ser “minha” e ao mesmo tempo “nao
minha”? O Senhor néo disse: “Essa doutrina nfo é mi-
nha”, mas: minha doutrina nédo € minha, como a dizer:
“sua” e ac mesmo tempo: “ndo sua”. Essas palavras sé
podem ser verdadeiras, entendendo “sua” num sentido, e
“nae sua”, em outro sentido. Ou seja: “sua” conforme a
condic¢ao divina; e “néo sua” conforme a condigdo humana.
Quando diz: Ndo é minha, mas daquele que me enviou, €
preciso valer-nos do préprio Verbo. Pois a doutrina do Pai
¢ o0 Verbo do Pai, o qual é 0 mesmo Filho Unigénito.
Igualmente, o que significam estas palavras: Quem
cré em mim, ndo € em mim que cré (Jo 12,44)7 Como pode
ser: crer nele e ao mesmo tempo nao crer? Como entender
palavras tdo contraditérias e opostas como estas: Quem
cré em mim, ndo € em mim que cré, mas em quem me
enviou? A solugdo estd em entendermos deste modo:
Quem cré em mim, ndo cré no que vé. [ssopara queanossa
esperanga nao repouse numa criatura. Mas cré naquele
que se uniu & natureza humana, na qual se revelou aos
olhos humanos. Purificou assim os nossos corages pela
ié, para podermos contemplé-lo como igual ao Pai.
Desse modo, referindo ac Pai a intencao dos crentes
e dizendo: ndo € em mim que cré, mas em quem me enviou,
ele ndo deu a entender que estd separado do Pai, ou seja,
daquele que o enviou; mas sim, que se cresse nele, do
mesmo modo como se cré no Pai, a quem ¢é igual. E o que
ele diz claramente, neste outro lugar: Crede em Deus,
crede também em mim (Jo 14,1), ou seja, assim como
credes em Deus, crede também em mim, porque eueo Pai
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somos um s6 Deus. Mas como que desviando de si a fé dos
homens, disse na passagem citada: ndo cré em mim, mas
em ¢uem me enviou. Contudo, nfo se excluiu a si mesino,
como o faz em outro lugar: ndo cabe a mim concedé-lo, mas
é para aqueles aos quais meu Pai o preparou (Mt 20,23),

Creio que fica assim esclarecido como se ha de enten-
der as duas sentencas em questdo.’? O mesmo se diga
daquela outra frase: ex néo jugarei (Jo 12,47), pois,
certamente, ele julgara os vivos e os mortos {2 Tm 4,1).
Mas como nao sera pelo peder humano que ha de julgar,
chama a atencdo para a sua divindade, eleva ao alto os
coragbes dos homens, visto que foi para os elevar que ele
desceu.

CAPITULO 13

Operacdes de Cristo nas duas naturezas.
Ainda Cristo e o juizo

28. Se ele ndo fosse ao mesmo tempo Filho do Homem,
pela forma de servo assumida; e Filho de Deus, por causa
da forma de Deus, na qual existe, o apéstolo Paulo nao
teria dito, falando dos principes deste mundo: se o tives-
sem conhecido, ndo teria crucificado o Senhor da gldria
(1Cor 2,8). Com efeito, foi crucificado na condicdo de
servo, e contudo ele era o Senhor da gléria. Esta é a
conseqiiéneia do empréstimo feito 4 natureza humana:®?
que Deus sejahomem e que o homem seja Deus. Masoque
é dito em relagio a um e outro, todo leitor prudente,
diligente e piedoso hd de entender, com a ajuda do Senhor.
J4 dissemos que, conforme a natureza pela qual é Deus,
ele glorifica og seus e, conforme essa condicéo, é certamen-
te o Senhor da gléria. Afirmamos, porém, com proprieda-
de, que o Senhor da gléria foi crucificado, nfo no poder da
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divindade, mas na fraqueza da carne (2Cor 13,4). Assim
como dissemos que na natureza de Deus ele julga — ou
seja, pelo poder divino e nfo pelo poder humano —, como
homem também ha de julgar, assim como foi crucificado
o Senhor da gléria. Assim o diz claramente: Quando o
Filho do homem vier em sua gléria e todos os anjos com ele,
entdo se assentard notrono da sua gléria. E serdo reunidas
em sua presenca todas as nag¢bes (Mt 25,31.32), e as
demais coisas que se dizem, nessa citacio, até a sentenca
final, e 0s judeus, por permanecerem na sua maldade héo
de ser punidos nesse juizo, como estd escrito; Eles pordo os
olhos em mim, a quem transpassaram (Zc 12,10).

Como bons e maus h#o de contemplar o juiz dos vivos
e dos mortos, 0s maus, sem diuvida, nio poderso vé-lo a
néo ser na forma em que é Filho do homem — néo porém
humilhado, como quando foi julgado, mas na majestade
de juiz. Com toda certeza, os impios ndo contemplardo a
forma divina em que é igual ao Pai, pois no s@o puros de
coragio de: Bem-aventurados os puros de coracdo, porque
verdo a Deus (Mt 5,8).

E esta visdo, prometida aos justos come o maior
galard&o, sera “face a face” (1Cor 13,12), e dar-se-4 quan-
do ele entregar o Reino a Deus Pai. Nesse Reino, ele quer
dar a entender estar incluida a visio de sua condicdo
divina, apds ter submetido toda criatura a Deus, inclusive
aformaem que o Fitho de Deus se tornou Filho do Homem.
Conforme essa forma, entéo, o préprio Filho de Deus se
submetera aquele que tudo lhe submeteu, para que Deus
seja tudo em todos (1Cor 15,24-28).

Se o Filho de Deus, como juiz, aparecesse aos impios
na forma em que é igual ao Pai, quando vier para julgar,
0 que estaria prometendo de incomum aos gue o amam,
quando diz: Eu o amarei e a ele me manifestarei? (Jo
14,21). Portanto, o Filho do homem julgar4, nfo pelo seu
poder humane, mas pelo poder pelo qual é Filho de Deus.
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Por outro lado, o Filho de Deus julgard nio aparecendo na
forma em que é igual ao Pai, mas na forma em que ¢ Filho
do Homem.

29. Podem-se dizer, portanto, ambas as coisas: o Filhodo
Homem julgara e o Filho do Homem n&o julgara. O filho
do Homem julgara para assegurar a verdade do que disse:
quando o Filho do Homem vier, entdo serdo reunidas em
sua presenca todas as nagdes (Mt 25,31); e o Filho do
Homem n#o julgara para ser verdade o que disse: eu ndo
Jjulgo (Jo 12,47) e: ndo procuro a minha gldria, hd quem a
procure e julgue (Jo 8,50). Portanto, como ha de aparecer
no juizo néo na forma de Deus, mas na forma de homem,
nem o préprio Paijulgard. Em apoio a esta interpretacio,
lemos: porgue o Pai a ninguém julga, mas confiou ao Filho
todo julgamento. Pode-se confirmar essa afirmacéo com
aspalavras quejd comentamos, ou seja: também concedeu
ao Filho ter a vida em st mesmo (Jo 5,22.26), para assim
indicar que gerou o Filho, ou com aquelas outras palavras
do Apéstolo, que diz: por isso, Deus o sobreexaltou gran-
demente e o agraciou com o Nome que é sobre todo nome (F1
2,9). Egsas sio palavras referentes ao Filho do Homem,
ressuscitado dentre os mortos, em sua qualidade de Filho
de Deus.

Aquele que na condicfio divina é igual ao Pai, da qual
se esvaziou ao receber a forma de servo, nesta mesma
forma de servo age, sofre e recebe o que 0 Apéstolo observa
a seguir: Humilhou-se e foi obediente até a morte, e morte
de cruz! Por isso, Deus o sobreexaltou grandemente e ¢
agractou com o Nome que é sobre todo nome, de modo que,
ao nome de Jesus, se dobre todo joelho dos seres celestes,
dos terrestres e dos que vivem sob a terra e, para gldria de
Deus, o Pai, toda lingua confesse: Jesus é o Senhor (Fl
2,811). Estas palavras esclarecem o sentidoe do que ele
disse: confiou ao Filho todo julgamento (Jo 5,22), e apdia-
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se na primeira ou na segunda afirmacao. Se tivesse dito
conforme o sentido da seguinte afirmacéao: Concedeu ao
Filho ter o vida em si mesmo, ndo teria dito: O Pai a
rninguém julga. Pelo fato de o Pal ter gerado um Filho
igual a ele, o Pai também julgara. Portanto, conforme as
dltimas palavras, no juizo, aparecerd nio na forma de
Deus, mas na forma de Filho do Homem.,

Ndéo quis significar que nio fard julgamento, aquele
que entregou ao Filho todo julgamento, pois dele se diz:
hd quem procure a minha gléria (Jo 8,50); mas estas
palavras: porque meu Pai a ninguém julga, mas confiou
ao Filho todo julgamento, significam: “ninguém contem-
plara o Painojuizo dos vivos e dosmortos, mas todos verdo
o Filho”. Como é também ¥Filho do Homem, podera ser

visto pelos impios, 0s quais veréc a quem transpassaram
(Zc 12,10).

30. Paraquendoestejamos apenas a conjeturar ao invés
de demonstrar, citemos a explicita e evidente sentenca do
mesmo Senhor, com a qual poderemos comprovar o moti-
vode sua afirmacéo; o Pai a ninguém julgard, mas confiou
ao Filho todo julgamenio (Jo 5,22). E que o Juiz aparecers
na forma de Filho do Homem, que ndo é a forma do Pal,
mas na do Filho, isto é, ndo na forma em que € igual ao Pai,
masna qual é inferior ao Pai, e assim serd visivel aos bons
e ao0s maus. Diz, pois, um pouco adiante: Em verdade, em
verdade vos digo: quem escuta o minha palavra e cré
naquele que meenviou, terma vida eterna e ndo vem a juizo,
mas passou da morte & vida (Jo 5,24). Esta vida eterna é
a visdo da qual os maus ficarao privados,

Prossegue em seguida: Em verdade, em verdade vos
digo: Vem o hora — e € agora — em que 0s mortos ouvirdo
avozdo Filho de Deus, e os que a ouvirem viverdo (Jo 5,25).
E isto se refere aos homens piedosos que, ouvindo falar de
sua encarnacio, créem que ele € o Filho de Deus, ou seja,
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acolhem-no como feito homem por eles, inferior ao Pai
pela natureza humana, e créem gue é igual ao Pai na
natureza divina. E continua o texto, confirmando o que
acabamos de dizer: assim como o Pai tem a vida em si
mesmo, também concedeu ao Filho ter a vida em si mesmo
(Jo5,26). Alude a seguir, & visdo de sua claridade, da qual
se revestird no juizo, visio que serd comum aos impios e
a0s justos: ele Lhe deu o poder de julgar, porque é Filho do
Homem (Jo 5,27).

Creio que nada héa mais evidente. Pois, sendo o Filho
de Deus igual ao Pai, nfo recebe o poder de julgamentn,
mas o tem com o Pai, em segredo. Mas como é Filho do
Homem, recebe-o para que bons e maus o contemplem
como juiz. A visfo, portanto, do Filho do Homem sera
manifesta também aos maus, mas a contemplacio da
forma de Deus, somente aos puros de coragio, porque eles
verdo a Deus, ou seja, manifestar-se-4 somente aos bons,
a cujo amor ele fez essa promessa (Mt 5,8).

Veja agora o que diz em seguida: ndo vos admireis
com isto. O que nos proibe ele de admirar, senao do que se
admira todo aquele que néo entende, isto é, de ter dito que
o Pai lhe concedeu o poder de julgamento, porque é Filho
do Homem, gquando esperavam que dissesse: porque é
Filho de Deus? Mas como os impios nfo podem contem-
plar o Filho na forma em que é igual ao Pai, é mister que
justos e {mpios contemplem o juiz dos vivos e dos mortos
quando, na sua presenca, serdojulgados. Diz pois: NGovos
admireis com isto: vem a hora em que todos os que
repousam nos sepulcros, ouvirdo a sua voz e sairdo: 0s que
tiverem feito o bem, para uma ressurrei¢do de vida; 0s que
tiverem praticado o mal, para uma ressurreicio de conde-
nacdo (Jo 5,28-29),

Para isso, era mister que recebesse aquele poder,
porque é Filho do Homem, e todos os ressuscitados o
pudessem ver na forma em gque pode ser visto por todos;
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a uns, para a condenacéo e a outros, porém, para a vida
eterna. K o que é a vida eterna senfo aquela viséo nio
concedida aos impios? Que te conhegam a ti, 0 Deus tnico
e verdadeiro e aquele que enviaste, Jesus Cristo (Jo 17,3).
E como os justos conhecerao Jesus Cristo, sendo como
tnico Deus verdadeiro, que se manifestara a eles, e como
nio se deixara ver pelos condenados na forma de Filho do
Homem?

31. Deus é bom na visdo em que aparecerd aos puros de
coracio, pois estd escrito: Qudio bom € o Deus de Israel
para os retos de coracdo! (51 72,1). Quando, porém, os
maus virem o Juiz, nao lhes parecera bom, porque na sua
presenca nao estardo de coragdo alegre, mas todas as
tribos da terra baterfio no peito (Ap 1,7). Nesse ndmero
estar4 compreendida a multidao de todos os maus e
infiéis. Por isso, ao jovem que o chamou bom Mestre e lhe
pediu orientagio para alcangar a vida eterna, ele respon-
dew: Por que me pergunitas sobre o que € bom? Bom é um
sd: Deus (Mt 19,17). No entanto, o mesmo Senhor chama
bom o homem, quando diz em outro lugar: O homem bom,
do seu tesouro tira coisas boas; mas ¢ homem mau, do seu
tesouro tira coisas mds (Mt 12,35).

O jovem procurava a vida eterna, e a vida eterna
consiste naquela contemplaciio em que se v& a Deus, ndo
por castigo, mas para o gozo eterno. Mas como ignorasse
com quem estava falando, considerando-o apenas um
filho do homem, o Senhor diz: Por que me perguntas sobre
o que é bom? Queria dizer: Por que me perguntas sobre o
que é bom nesta forma em que me vés e me chamas bom
Mestre, olhando apenas o que te é visivel? Esta forma de
filho do homem, esta forma foi assumida, esta forma
aparecerd no juizo tanto para os justos como para os
impios. B avisdo desta forman&oseraumbem paraosque
fazem o mal. Além dessa, existe ainda a visdo da minha

3. A Trindade...
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forma prépria, na qual, quando nela estava, nio conside-
reioserigual ao Pai, como algo a que me apegar ciosamen-
te, mas esvaziei-me dela para assumir esta (FFI 2,6-7).
Portante, o Deus tdnico, Pai, Filho e Espirito Santo,
aparecera para o gozo que héc serd tirado dos justos.
Suspira por esse gozo aquele que diz: Uma s6 coisa peco ao
Senhor, esta solicito: € que habite na case do Senhor todos
os dias da minha vida, para gozar da suavidade do
Senhor (Sl 26,4). Esse unico Deus &, pois, o inico bom, ja
que ninguém o vé para a dor e o pranto, mas somente para
a salvacfio e alegria verdadeira. Se és capaz de me enten-
der bem, é nessa forma divina que eu sou bom; se, porém,
somente na forma humana por que me perguntas sobre o
que é bom? Pois ge te encontras entre aqueles queverdo a
quem transpassaram (Zec 12,10), essa visao servir-lhes-g
de desgraga, pois é uma visdo que se identifica com um
castigo.

Por essas consideracgdes anteriores conclui-se que é
esse o sentido provavel da sentenca proferida pela Se-
nhor: Por que me perguntas sobre o que é bom? Ninguém
é hom, somente Deus, perque € essa visdo de Deus que nog
dard ensejo para contemplarmos a esséncia de Deus,
imutavel e invisivel aos olhos humanos, prometida so-
mente aos justos; a visdo que o apdstolo Paulo descreve
comoum face a face (1Cor 13,12). Aelarefere-se o apéstolo
Jodo, quando diz: seremos semelhantes a ele, porque o
veremos tal qual é (1Jo 3,2). Sobre ela proferia, o salmista:
Uma s6 coisa pe¢o ac Senhor... (S126,4), e a respeito dela
diz o proprio Senhor: Fu o amarei e a ele me manifestarei
(Jo 14,21). E essa a visdo de Deus para a qual nos
preparamos somente pela fé, purificando nossos corag¢des,
para sermos os felizes puros de cora¢do, que verdo a Deus
(Mt 5,8). Como diversas outras passagens foram escritas
sobre essa visdo, e estdo abundantemente dispersas nas
Escrituras, qualguer lhes ha de dirigir o olthar do amor
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para a alcancar. Ela é 0 nosso sumo bem; para alcanci-la
somos admoestados a fazer todo o bem que fazemos.*

Mas quanto aquela visio do Filho do Homem que foi
profetizada para quando, na sua presenca, se reunirem
todos os povos que lhe dirdo: Senhor, quando foi que te
vimos com fome e te alimentamos, com sede e te demos de
beber, essa visdo ndo serd um bem para os impios que irdo
para o fogo eterno, nem mesmo serd o sumo bem para os
justos. Pois o Senhor ainda os chamars depois disso para
a posse do Reino que lhes esta preparado desde o inicio do
mundo. Assim como dira aos primeiros: Ide para o fogo
eterno, dira para os outros: Vinde, benditos de meu Pai,
recebei por heran¢a o Reino preparado para vés (Mt 25,34-
41). Como os impios iréo para o fogo eterno, os justos irdo
para a vida eterna. E o que € a vida eterna, sendo que eles
conhecam a ti, o Deus tnico e verdadeiro e aquele que
enviaste, Jesus Cristo? (Jo 17,3.5). Trata-se agora daquela
claridade de que falou ao Pai: com a gléria que eu tinha
contigo, antes que o0 mundo existisse (Jo 17,35).

Entdo, entregara ¢ Reino a Deus Pai (1Cor 15,24),
para que o servo bom entre no gozo do seu Senhor (Mt
25,21.23), e liberte das perfidias dos homens aqueles que
Deuspossuinoocultode sua face. Serdo esses pérfidos que
se perturbaréo ouvindo aquela sentenca, enquanto ojusto
n&o se atemorizara ao escutar esse som terrivel (81111,7),
pois agora se protege no tarbenéaculo, ou seja, na reta
vivéncia da fé catélica; livre da contradi¢do daslinguas (Sl
30,21), isto €, das calinias dos hereges.

Todavia, qualquer outro modo de entender estas
palavras do Senhor: Por que me perguntas sobre o que é
bom?“0 Bom é um s6: Deus”, niose desvia da sa doutrina,
contanto que néo se considere a bondade do Pai maior que
a da esséncia do Filho, pela qual ele é 0 Verbo de Deus, por
quem todas as coisas foram feitas. Com seguranca,
atenhamo-nos ndo apenas a uma s6é interpretagio, mas
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apoiemo-nos em todas as que houver. Pois os hereges
poderdo ser convencidos com tanto mais forga, quanto
mais saidas se abrirem para serem evitadas as suas
ciladas.®

Entretanto, o que ainda devemos considerar, exige
agora nove exérdio,

LIVRO 11

— Aigualdade na Trindade

— Nas missdes do Filho e do Espirito Santo, os enviados
nao sio inferiores ao Pai

— Inseparabilidade de operagdes na Trindade

PROLOGO

1. Quandooshomensinvestigam sobre Deus e aplicam-
se 4 compreensio da Trindade, dentro das limitacdes
humanas, experimentam sérias dificuldades, seja por
causa do olhar da mente que empreende a penetragio de
luz inacessivel, seja devido aocs muitos e variados modos
de expressao das Escrituras sagradas, perante as quais a
alma, segundo penso, deve humilhar-se, para que possa
brilhar, iluminada pela graga de Cristo. Aqueles que
chegam a uma certeza, apds dissiparem todas as suas
dividas, devem desculpar com indulgéncia os que ainda
vagueiam na investigacao de to grande mistério.

Mas ha duas coisas dificilmente tolerdaveis no erro
humano. Sio elas: a presuncéo, antes de ser esclarecida a
verdade; e a obstinacéo no erro, fruto da presuncéo, apés
a manifestacio da verdade. Se Deus, como suplico e
espero, me defender e me proteger, com o escudo da sua
santa vontade (S15,13) e com a graga de sua misericérdia,
desses dois defeitos, frontalmente hostis 4 procura da
verdade e 4 pesquisa nos Livros santos, nao serei indolen-
tenainvestigagio da esséncia divina, tanto pelas Escritu-
ras, como pela via das coisas criadas.

Ambas as fontes sio oferecidas 4 nossa consideracao
com a finalidade de que 0 amemos ao investigarmos, pois
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ele mesmo inspirou as Escrituras e fez as criaturas. Nio
vacilarei em emitir minha opinide, agual mais desejo seja
apreciada pelos de reta intengao, do que temo seja alvoda
mordida dos perversos. Pois a muito modesta e formo-
sissima caridade compraz-se com alegria no olhar da
pomba; mas quanto aos dentes caninos, ou ela os evita
pela humildade cautelosa, ou faz recuar pela luz da
verdade sélida. Prefiro ser criticado por qualquer um, a
ser Jlouvado pelo que erra ou adula. Quem ama a verdade
nao se atemoriza perante o critico, pois ele ou critica como
0 amigo, ou como o inimigo. Se insultar como inimigo,
tolerar-se-4; porém, se se enganar como amigo, mereceri
ser doutrinado e caso nos ensine, mereceri ser escutado.
Mas o que louva, errando, confirma o nosso erro; e o
adulador incita-nos mais ainda ao erro. Portanto, corrija-
me o justo e repreenda-me; o dleo, porém, do pecador ndo
ungird minha cabega (Sl 140,5).

CAPITULO 1

A doutrinag sobre o Filho de Deus em duas regras.
Trés géneros de expressdes

2. Ha uma regra candnica,’ disseminada nas Escritu-
ras e adotada pelos doutos intérpretes catélicos das mes-
mas Escrituras, a qual nés nos atemos com firmeza para
compreender como o Filho de Deus é igual ao Pai na
condicdo divina que possui; e inferior ao Pai, na natureza
humana que assumiu (F1 2,6.7). E como nessa natureza
humana, ele é inferior ndo somente ao Pai e ao Espirito
Santo, magtambém a si mesmo; nio pelo que foi, mas pelo
que &, pois, ao assumir a forma de servo, ndo perdeu sua
forma divina, de acordo com og ensinamentos das Eseritu-
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ras que JA mencionamos no livro anterior. Ha, porém, em
diversos oriculos divinos, certas expressoes que oferecem

a

ambigiiidade com relagio 4 regra a que se refere: se
aquela pela qual entendemos que o Filho € inferior na
forma de criatura assumida; ou se a outra, pela qual
entendemos que o Filho néo é inferior ao Pai, mas igual,
embora seja Deus de Deus, Luz de Luz. Dizemos, com
efeito, que o Filho é Deus de Deus, mas dizemos que o Pai
é simplesmente Deus, e nao Deus de Deus. Esta claro,
portanto, que o Filho tem alguém de quem procede e do
qual é Filho; o Pai, porém, ndo tem um filho do qual
proceda, mas apenas do qual € Pai. Todo filho recebe do
paioser,eéfilhocomrelaciio a seu pai; nenhum pairecebe

do filho o ser, mas € pai com relagao ao filho,

3. Ha, com efeito, passagens nas Escrituras sobre o Pai
e o Filho que revelam a sua unidade e igualdade de
esséncia, como: Eu e 0 Pai somos um (Jo 10,30) e: ele tinka
a condicdo divina, e ndo considerou o ser igual a Deus
como algo a que se apegar ciosamente (Fl1 2,6), e outras
semelhantes. Ha outras, porém, mostrando que o Filho é
inferior ao Pai pela condicdo de servo, isto é, por ter
assumido a substincia de criatura mutavel e humana,
como: porque o Pai é maior do gue ew (Jo 14,28) e: porque
o Pai a ninguém julga, mas confiou ao Filho todo julga-
mento (Jo 5,22). E, conseqlentemente é acrescentado um
pouco depois: e lhe deu o poder de julgar, porque é Filho do
Homem (Jo 5,27). Outras passagens no entanto, nio
revelam nem a inferioridade nem a igualdade, mas ape-
nas afirmam sua procedéncia do Pai-assim como o Paitem
a vida em si mesmo, também concedeu ao Filho ter a vida
em st mesmo (Jo 5,26) e: 0 Filho por si mesmo nada pode
fazer, mas sé aquilo que vé o Pai fazer (Jo 5,19). Se esta
iltima afirmacaoe quissesse dizer que o Filho é menor na
forma assumida de criatura, teriamos que concluir que o
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Pai teve de ser o primeiro a andar sobre as dguas (Mt
14,26); ou a abrir os olhos de algum outro cego de nascenca
com saliva e barro (Jo 9,6.7); ou a fazer as demais coisas
que o Filho encarregado fez entre os homens. S6 assim
poderia ele ter feito essas coisas, pois disse que o Filho
nada poderia fazey, se nfo visse o Pai executa-las. Quem
é vitima de desvario tal, que assim pense?

Resta, portanto, admitir que o Senhor assim afirmou
para significar que a vida do Filho é imutavel como a do
Pai, mas que o Filho é do Pai; e que ha inseparabilidade
de operagdes entre o Pai e o Filho. Mas a atuacéo do Filho
é daquele de quem possui o ser, isto é, do Pai; e de tal modo
o Filho vé o Pai, que pelo fato de vé-lo, por isso mesmo, é
Filho. Nao ha diferenca entre ser do Pai, isto é, nascer do
PaieveroPai, ouveroPai atuar, atuando junto com o Pai;
mas néo por si mesmo, pois, N30 se gerou a sl mesmo,
Portanto, aquilo que vir o Puai fazer, isso o faz também o
Filho {Jo 5,19) significa que é do Pai. Nio se pode fazer
comparacio com o pintor que reproduz figuras tais como
as vé pintadas por outro; nem com a méao que reproduz as
letras ditadas pela mente; mas conforme disse: tudo o que
o Puai faz, o Filho o fuz igualmente (Jo 5,19). Ac dizer tudo
e jgualmente, indica a inseparabilidade e a igualdade de
operacio entre o Paie o Filho, mas é do Pai que recebe sua
acao, Eis porque o Filho nada pode fazer por si mesmo, a
nao ser o que vé o Pai fazer.

Devido a essa regra, segundo a qual ensinam as
Escrituras que um néo é inferior ao outro, mas revelam
apenas quem procede de quem, alguns entenderam que o
Filho é inferior ao Pai. Entretanto, alguns de nossos
escritores ndo bastante doutos, nioc eruditos nesses as-
suntos, quando tentam aplicar aquelas palavras a Cristo,
conforme i condigéo de servo, confundem-se, ao perceber
que nio sdo seguidos pelos homens de reta razédo. Para
que isso ndo aconteca, devemos nos ater aquela regra

73 2,4

nesse sentido de que o Filho ndo é inferior ao Pai, mas vem
do Pai. Aquelas expressdes mencionadas acima nio ates-
tam desigualdade, mas sim geragao.?

CAPITULO 2

As duas regras e a compreensdo sobre o Filho

4. Como comecei a dizer, hid certas expressdes nos
Livros santos, de tal modo formuladas que dificultam a
percepcio sobre o que se referem. Nio se tem certeza se
dizem respeito ao Filho como inferior ao Pai pela natureza
humana assumida, ou se a ele como igual ao Pai, embora
indiquem que ele procede do Pai. Parece-me que, se o
sentido é ambiguo dificultando a explicacao ou a diferen-
ciacdo podem, no entanto, ser entendidas sem maior
perigo, tendo como base qualguer das regras. Por exem-
plo, a afirmacio: minha doutrina ndo é minha, mas
daquele que meenviou (Jo7,16}. Pode ser aplicada & forma
de servo, como ji discorremos no livro anterior (1, cap.
12,23-27) e também a forma de Deus, na qual é igual ao
Pai, embora proceda do Pai. Com efeito, na forma de Deus,
ndo é uma realidade ser Filho e outra ter sua vida, pois o
Filho é a prépria vida. Nao é também uma realidade ser
Filho e cutra ser doutrina, pois o Filho é a prépria
doutrina. Assim como a afirmacao: deu a vida ao Filho (Jo
5,26), deve-se entender como: “Gerou o Filho que é a vida”,
assim a sentenga: “deu ao Filho a doutrina”, tem o sentido
de: “Gerou o Filho que é a doutrina”. Por isso, quando o
Filho diz: minha doutring ndo é minha, mas daquele que
me enviou, deve-se entender como se dissesse: “Eu néo
existo por mim mesmo, mas por aquele que me enviou”.
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CAPITULO 3

Cutra regra para a doutring sobre o Espirito Santo

5. Sobre o Espirito Santo, do qual nio esté dito: esva-
ziou-se de si mesma e assumiu a condicdo de servo, diz o
prépric Senhor: Quando vier o Espirtto da Verdade, ele
vos conduzird & verdade plena, pois néo folard de si
mesmo, mas dird tude o que tiver ouvido e vos anunciard
as coisas futuras. Ele me glorificard porque receberd do
que € meuw e vos anunciard (Jo 16, 13.14). Poder-se-ia
pensar que talvez o Kapirito Santo seja nascido de Cristo,
como este 0 é do Pai. Com efeito, falando de si mesmo
dissera ele: Minha doutring ndo é minha, mas daquele
que me enviou (Jo 7,16). Do Espirito Santo, porém, diz:
nao foelard de st mesmo, mas dird tudo o que tiver ouvido
e: porque receberd do que é meu, e vos anunciard {Jo
16,13). Apresentou, contudo, a razéo da assertiva: recebe-
ra do que é meu, ao dizer: tudo o gque o Pai tem € meu; por
1850 vo-lo disse: ele receberd de mim (Jo 16,15},
Resta-nos agora provar como o Espirito Santo tam-
bém recebeu tudo do Pai, tal como o Filho. O processo,
conforme dissemos, deve ser mediante a reflexdo sobre a
sentenca: Quando vier o Pardelito que vos enviarel de
Junto do Pai, o Espirito da Verdade que vem do Pai, ele
dard testernunho de mim (Jo 15,26}, Como procede do Pai,
diz-se que nac fala de si mesmo, e assim como o Filhe, nzo
é inferior por ter dito: o Filho por si mesmo nada pode
fazer, mas samente aquile que vé o Pai fuzer (Jo 5,19). Nao
disse estas palavras tendo em conta a forma de servo, mas
a forma de Deus, como ja demonstramos. Elas nio insi-
nuam que seja inferior, mas que procede do Pai. Do
mesmo modo, ndo se infere que o Espirito Santo seja
inferior, pelo fato de Cristo dizer: Nao falara de si mesmo,
mas dird tudo o que tiver ouvido (Jo 16,13). Esta sentenca
indica apenas que o Espirito Santo procede do Pal.

75 3,5-4,6

Mas de que modoo Filho procede do Paie também, como
o Espirito Santo procede do Pai, dissertaremos em outro
lugar se Deus me conceder e o quanto me ajudar, assim como
sohre a razio de ambos ndo serem chamados Filhos, nem
gerados, mas o primeiro ser chamado Filho unigénito; e o
Espirito Santo nem filho nem gerado; pois, se fosse gerado,
seria também Filho {(cf. liv. XV, cap. 25,4.5).

CAPITULO 4

A glorificagio do Filho pelo Pai
néo prova a desigualdade

6. Estejam agora atentos, se puderem, os que, com a
pretensio de demonstrar que o Pai é superior ao Filho,
julgaram servir-lhes de argumento o fato de o Filho dizer:
Pai, glorifica-me (Jo 17,1}, pois o Espirito Santo também
o glorifica. Ser4, por isso, maior que o Filho? Se o Espirito
Santo glorifica o Filho, porque recebera do Filho, e dele
receberd, é porque tudo aguilo que o Pai tem, é dele
também (Jo 16,14). Assim esta claro que, quando o Espi-
rito Santo glorifica o Filho, é o Pai que glorifica o Filho.
Deduz-se dai que tudo o que o Pai tem, néo é somente
do Filho, mas também do Espirito Santo, pois o Espirito
Santo tem o poder de glorificar o Filho, o qual o Pail
glorifica (Jo 8,54). Assim, se aquele que glorifica, € maior
do que aquele a quem glorifica, concordem os adversarios
gue sejam iguais os que se glorificam mutuamente. Esta
eserito que o Filho glorifica o Pai, pois diz: Eu te glorifica-
rei na terra (Jo 17,14). Precavenham-se, pois, de incorrer
em erro ao pensar que o Espirito Santo é superior acs dois,
porque glorifica o Filho, a quem o Pai glorifica, pelo fato
de ndo se encontrar nenhuma citagio onde o Espirito
Santo seja glorificado nem pelo Pai nem pelo Filho.
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CAPITULO &

A missdo do Filho e do Espirito Santo. A missio do
Filho por si mesmo. A missdo do Espirito Santo

7. Convencidos de seu erro em relagiio a esse ponto da
doutrina, os adversérios apresentam outro argumento
dizendo: Aquele que envia é maior do que o enviado;
portanto, o Pai é maior do que o Filho — pois o Filho varias
vezes assevera ter sido enviado pelo Pai. E também § ele
maior do que o Espirito Santo, pois Jesus disse a seu
respeito: que o Pai 0 enviard em meu nome (Jo 14,26). E o
Espirito Santo é inferior a ambos, porque o Pai o envia,
como ja lembramos; e o Filho também o envia ao dizer: se
eu for, envid-lo-ei @ vés (Jo 16,7).2

Nesta questado, pergunto primeiramente de onde e
para onde o Filho foi enviade. Diz o Filho: Sai do Paie vim
ao mundo; de novo deixo o mundo e vou para o Pai (Jo
16,28). Portanto, sair do Pai e vir a este mundo € ser
enviado. O que significa ent&o o que 0 mesmo evangelista
escreve a seu respeito: Estava no mundo e o mundo foi
feito por ele, mas o mundo ndo o conheceu? (Jo 1,10). E em
seguida: Veio para o que era seu (ib. 1,11). Com efeito, veio
para onde foi enviado. Ora, se foi enviado a este mundo,
porque saiu do Pai e veio a este mundo, e se “estava neste
mundo”, foi entao enviado aonde ja se encontrava. Alias,
sao palavras de Deusregistradas nas profecias: Porventura
néoenchoeu o céu e a terra (Jr 23,24). Se dizem referéncia
ao Filho (alguns afirmam que este tenha falads aos
profetas ou pelos profetas), aonde foi envidado sendo
aonde ja se encontrava?

Estava presente em todas as partes aquele que disse:
Porventura ndo encho ew o céu e a terra? Se a sentenca faz
referéncia ao Pai, onde podia ele estar, sem seu Verbo, e
sem sua Sabedoria que atinge fortemente de uma extremi-
dade & outra, e dispée todas as coisas com suavidade? (Sh
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8,1). Mas nio podia estar em todas as partes sem seu
Espirito. Assim, se Deus estd presente em toda parte
também alestd o seu Espirito. Assim, aquele salmista que
nao encontrou um lugar acnde ir, ac se afastar da face de
Deus, diz: Se subo ao céu, tu ld estds; se me prostre nos
infernos, neles te encontras presente (S 138,8). Querendo
dizer que Deus estd presente em todas as partes, citou
antes o seu Espirito, ao dizer: Para onde irei, a fim de ficar
longede teu Espirito? E paraonde fugirei da tua presenca?
(81 138,7).

8. Com base nessas citactes, pode-se perguntar: se o
Filho e o Espirito Santo sdo enviados aonde ja se encontra-
vam, como se ha de entender essa misséo do Filho e do
Espirito Santo? Pois a respeito do Pai, em parte alguma se
1& que tenha sido enviado. A respeito do Filho, o Apéstolo
de fato escreve: GQuando, porém, chegou a plenitude do
tempo, enviou Deus e seu Filho, nascido de mulher, nasci-
do sob a Let, para remir os que estavam sob a Lei (Gl 4,4-
5). Disse ele: Enviou o seu Filho, nascido de mulher.
Todavia nenhum catélico ignora que, com esse termo ——
mulher — ndo quis insinuar a privagio da virgindade,
mas indicar apenas a diferenga de sexo, conforme o modo
hebraico de se expressar.? Assim, quando diz: envion Deus
o seu Filho, nascido de mulher, indica com toda clareza
que o Filho foi enviado ao lugar onde nasceu formado de
mulher. Portanto, enquanto nasceu de Deus, encontrava-
se jA neste mundo; porém, engquanto nasceu de Maria
chegou a este mundo como enviado. Por isso, ndo pode ser
enviado pelo Pai sem o Espirito Santo, ndo somente
porque estd insinuado que, quando ¢ enviou, ou seja,
gquando o fez nagcer de mulher, nao ¢ fez sem o Espirito
Santo, mas também porque o Evangelho testemunha,
manifesta e evidentemente, que & Virgem que pergunta-
va: Como € que vai ser isso?, o anjo respondeu: Q Espirito
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Santo vird sobre ti, e 0 poder do Altissimo vai te cobrir com
sua sombra (Lc 1,34.35). E Mateus escreve: Achou-se
grdavida pelo Espirito Santo {Mt 1,18). Além disso, no
profeta Isafas, o préprio Cristo fala deste modo sobre sua
futura chegada: E agora o Senthor Deus me enviou com seu
Espirito (Is 48,16).

9. Epossivel que alguém nos force a dizer que ¢ Filho foi
enviado por si mesmo, pois a concepgéio e o parto de Maria
sdo operagbes da Trindade que, pela sua agio criadora,
tudo criou. Ora, como o Pai o teria enviado, se ele a si
mesmo se enviou?

Respondo solicitando, primeiramente, que me di-
gam, se puderem, comao o Pai o santificou, se ele préprio se
santificou? Pois, ambas as coisas afirma o mesmo Senhor,
ao dizer: Aquele que o Pai santificou e enviou ao mundo
dizeis: “Blasfemas!”, porqueeu disse: sou Filho de Deus{Jo
10,36). Eem outra passagem, diz: E poreles, a mim mesmo
me santifico (Jo 17,19).

Pergunto ainda, como o Pai o entregou, se ele préprio se
entregou? Pois, 0 Apdstolo afirma ambas as coisas: quern ndo
poupou 0 seu proprio Filho, e o entregou por todos nos (Rm
8,32), E em outra passagem, o mesmo diz schre o Salvador:
ele me amou e seentregou a si mesmo pormim ((G12,20). Creio
que eles responderdo, se conhecerem bem essas palavras,
que é uma séa vontade do Pai e a do Filho, e inseparaveis sio
suas operagées. Se, portanto, concordam que a encarnacgéo e
o nascimento no seio da uma Virgem, em que estd com-
wwmmﬁ&mm a missio do Filho, foram realizados de modo
inseparavel, através de uma e mesma operacio do Paie do
Filho, nao se pode tampouco excluir dessa operacio o Espi-
rito Santo, pois estd escrito com toda clareza: achou-se
grdvida pelo Espirito Santo (Mt 1,18).

Se prosseguirmos na investigacio, talvez fique mais
claro o que estamos indagando: como Deus enviou seu
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Filho? Ordenou-lhe que viesse, e ele logo obedecendo,
veio; suplicou-o de vir, ou somente o exortou? Seja como
for, o certo é que a vinda se fez pela palavra; e a Palavra
de Deus é o mesmo Filho de Deus. Por isso, quando o
enviou pela Palavra, ocorreu que ele foi enviado pelo Pai
e seu verbo. Portanto, o mesmo Filho foi enviado pelo Pai
e o Filho, porque o Verbo do Pai é o proprio Filho.

Quem havera que abrace tao sacrilega opinido e
chegue a pensar que o Pai fez tao-somente seu verbo
temporal, a fim de gque o seu eterno Filho fosse enviado e
aparecesse no tempo, revestido da carne? O certo é que o
préprio Verbo de Deus, que estava desde o principio junto
de Deus e era Deus, isto é, a prépria Sabedoria de Deus
que existia fora do tempo, nesse mesmo tempe, manifes-
tou-se na carne. O certo é que ele devia aparecer na carne,
notempo, mas no préprio Verbo de Deus que estava desde
o principio junto de Deus e era Deus, e na prépria Sabe-
doria de Deus que existia sem o tempo. Assim, Como sem
gualquer inicio do tempo, no principio existia o Verboe o
Verbo era Deus, do mesmo modo sem qualquer relacao
com o tempo, existia nele o Verbo e, nesse tempo, o Verbo
se fez carne e habitou entre nés (Jo 1,14).

Ao chegar a plenitude do tempo, enviou Deus o seu
Filho, nascido de mulher{(Gl4,4), ou seja, criado no tempo
para surgir entre os homens como Verbo encarnado. Oque
estava no Verbo sem o tempo, foi criado. Pois a ordem dos
tempos na eterna Sabedoria de Deus, carece de tempo.
Quando o PaieoFilhoagiram paraqueo Filho aparecesse
na carne, foi chamado “enviado” aquele que apareceu na
carne, tendo sido enviado por aquele que nao se revestiu
da carne. Pois, as coisas que se fazem no exterior perante
os olhos corporais, tém sua origemn na disposicao interior
da natureza espiritual e sdo por isso chamadas suas
projecdes ou “enviadas”. Contudo, a pessoa que recebeu a
condicio humana € a do Filho, ndo a do Pai.®




























































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































