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APRESENTACAO

Surgiu, pelos anos 40, na Europa, especialmente na
Franca, um movimento de interesse voltado para os anti-
gos escritores cristdos e suas obras conhecidos, tradicio-
nalmente, como “Padres da Igreja”, ou “santos Padres”.
Fsse movimento, liderado por Henri de Lubac e Jean
Daniélou, dew origem @& colegio “Sources Chrétiennes”,
hoje com mars de 400 titulos, alguns dos quais com vdrias
edicdes. Com o Concilio Vaticano I, ativou-se em toda a
Igrefa o desejo e u necessidade de renovacdo da liturgia,
da exegese, da espiritualidade e da teologia a partir das
fontes primitivas. Surgiu a necessidade de "voltar s fon-
tes” do cristianismo.

No Brasil, em termos de publicacdo das obras destes
autores antigos, pouco se fez. Paulus Editora procura,
agora, preencher este vazio extstente em lingua portugue-
sa. Nunca é tarde ou fora de época para rever as fontes da
fé cristi, os fundamenios da doutrina da Igreja, especial-
mente no sentido de buscar nelas ¢ inspiracio atuante,
transformadora do presente. Ndo se propoe wma volta ao
passado através da lettura e estudo dos textos primitivos
comao remédio ao saudosismo. Ao contrdrio, procura-se
oferecer aguilo que constitui as “fontes” do cristianismo
para que o leitor as examine, as avalie e colha o essencial,
o espirito que as produziu. Cabe ao leitor, portanto, « ta-
refa do discernimento. Paulus Editora quer, assim, ofere-
cer ao ptiblico de lingua portuguesa, leigos, clérigos, refi-
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giosos, aos estudiosos do cristiantsmao primevo, uma série
de titulos, nao exaustiva, cuidadosamente traduzidos e
preparados, dessa vasta literatura cristd do periodo
patristico.

Para nio sobrecarregar o texto e retardar « lettura,
procurou-se evilur anotagies excessives, s longas intro-
ducées estabelecendo paralelismos de versoes diferentes,
com referéncias avs empréstimos da literatura paga, Jilo-
sdfica, religiosa, juridica, as infindas controvdrsias sobre
determinados textos e sua autenticidade. Procurouw-se fu-
zer com que o resultado desta pesquisa original se tradu-
zisse numa ediciio despojada, porém, séria.

Cada autor ¢ cada obra terdo wma introducdo breve
com os dados biogrdficos essencials do autor ¢ um comen-
tario sucinto dos aspectos literdrios e do contelido da obra
suficientes pura uma boa compreensao do texto. O que
interessa ¢ colocar o leitor diretamente em contato com o
texto. O leitor deverd ter em mente s enormes diferenqas
de géneros literdrios, de estilos em que estas obras foram
redigidas: cartas, serindes, comentdrios biblicos, pardfra-
ses, exoriacoes, disputas com o8 heréticos, tratados teolo-
gicos vazados em esquemase categorias filosdficas de ten-
déncias diversas, hinos liturgicos. Tudo isso inclut,
necessariamente, uma disparidade de tratamento e de
esforco de compreensdo a wm mesmo tema. As constantes,
e por vezes longas, citagdes biblicas ou simples transcri-
coes de textos escrituristicos, devem-se ao fato que os Pa-
dres escreviam suas reflexdes sempre com a Biblic numa
das mdos,

Julgamos necessdrio um esclurecimento respeito dos
termos patrologia, patristica e padres ou pais da Igreja.

O termo patrologia designa, propriamente, o estudo sobre
a vida, as obras e a doutrina dos pais da Igreja. Ela se
interessa mais pela histéria antiga incluindo também
obras de escritores leigos. Por patristica se entende o estu-
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do da doutrina, as origens dessa doutrina, suas depen-
déncias e empréstunos do meto cultural, filoscfico e pela
cvolucio do pensamento teoldgico dos pais da Igreja. Foi
no século XVIIque se criou a expressdo “teologia patristica”
para indicar ¢ doutring dos padres da Igreja distinguin-
do-a da “teologia biblica”, da “teologia escoldstica”, da
“teologia simbdlica” e da “teologia especulativa” Final-
mente, “Padre ou Pai da Igreja” se refere a escritor leigo,
sacerdote ou bispo, da antiguidade cristd, considerado
pela tradicdo posterior como testemunho particularmen-
te autorizado da fé. Na tentativa de eliminar as ambigiii-
dades em torno desta expressdo, os estudiosos convencio-
naram em receber como “Fail da Igreja” quem tivesse estas
gualificacdes: ortodoxia de doutrina, santidade de vida,
aprovacdo cclesidstica e antiguidade. Mas, os prioprios
concettos de ortodoxia, santidade e antiguidade sdo am-
biguos. Néo se espere encontrar neles doutrinas acaba-
das, buriladas, irrefutcuvets. Tudo estava ainda em ebuli-
¢do, fermentando. O concetto de ortodoxia é, portanto,
bastante largo. O mesmo vale para o conceilo de santido-
de. Para o conceito de antiguidade, podemos admetir, sem
prejuizo para a compreensdo, a opiniGo de muttos espe-
cialistas que estabelece, para o Ocidente, Igreja latina, o
perfodo que, a partir da geragdo apostolica, se estende até
Isidoro de Sevilha (5660-636). Para o Oriente, Igreja gre-
ga, a antiguidade se estende um pouco mais até a morte
de S. Jodo Damuasceno (675-749).

Os “Puais da Igreja” sdo, portanto, agueles qgue, ao
longo dos sete primeiros séculos, foram forjando, cons-
truindo e defendendo a fé, a liturgtia, a disciplinag, os cos-
tumes, e os dogmas cristdos, decidindo, assim, 0os rumos
da Igreja. Seus textos se tornaram fontes de discussdes,
de inspiracoes, de referéncias obrigatories ao longo de toda
tradicdo posterior. O valor dessas obras gue agore Paulus
Editora oferece ao priblico pode ser avaliado neste texto:
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“Além de sua importdncia ne ambiente eclesidstico, 03
Puadres da Igreja ovupam lugar proeminente na [fteratu-
ra e, particularmente, na literature greco-romana. Sdo
eles os ultimos representantes da Antiguidade, cuja arte
literdria, ndo raras vezes, brilha nitidamente em sugs
obras, tendo influenciado todas as Literaturas posterio-
res. Formados pelos melhores mesires da Antiguidade
cldssica, pdem suas pulavras e seus escritos a servigo do
pensamernto cristdo. Se exceluarmos algumas obras reto-
ricas de cardter apologético, oratdrio ou apuradamente
epistolar, os Padres, por certo, nao queriam ser, em pri-
meira [inha, literatos, e sim, arautos da doutring e moral
cristas. A arte adquirida, néo obstante, vem « ser para
eles meio para alecancar este fim. {...) Ha de se Lhes apro-
ximar o leitor com o coracao aberto, cheio de boa vontade
e bem disposto & verdade cristd. As obras dos Padres se
Lhe reverterdo, assim, em fonte de luz, alegria e edificacGo
espiritual” (B. Altaner; A. Stutber, Patrologia, S. Paulo,
Paulus, 1988, pp. 21-22).

A Editora

“De tudo o que foi dito, esta é a suma: que se
entenda ser a plenitude e o fim da Lei, como
de toda a Escritura divina, o amor dquela
Coisa que serda o nosso gozo, ¢ o amor dos que
podem partilhar conosco daquela fruicéo”

(1,35,39).

“Ser orante, antes de ser orador”
{1V, 15,32).
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a. Dados e ccasido da obra

Santo Agostinho comegou a escrever o De doctring
christiana no inicio de seu episcopade, em 397. Redigiu
entdo os trés primeiros livros, mas sé veio a terminar a
obra em 426 ou 427, anexando mais 13 capitulos ao ter-
ceiro livro ¢ compondo todo o quarto. Temos assim uma
obra que levou trinta anos para ser completadal Ao se
dedicar & revisdo de seus escritos, no fim da vida, consta-
tando essa obra inacabada, quis termind-la. Diz-nos tex-
tualmente, nas Retraciationes:

“Tendo encontrado inacabados os livros de De doctring
christiana, eu preferi findd-los a deixd-los assim ¢ conti-
nuar a rever as outrag ohras. Completei, pois, o terceiro
livro que havia escrito até a passagem onde é lembrado o
que diz o evangelho a respeito da mulher que mistura o
fermento em trés medidas de farinha até que tudo fer-
mente (II1,25,35). Anexel também um dltimo livro ¢ ter-
minei esta obra em quatro livros. Os trés primeiros aju-
dam a compreender as Escrituras e o quarto indica como
é preciso exprimir o que foi entendido” (Retract. 11,4,1).

A conclusio da obra deve ter sido feita no fim do ano
426 ou no inicio de 427, porque em IV,24 50 o autor faz
alusfo a um sermio que pregara havia mais de oito anos,
em Cesaréia da Mauritdnia. E sabemos, por outras fon-
tes, que isso se dera em 418. Ao retornar a obra apds tio
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longa interrupcdo, ndo parece provdvel que a tenha
remanegjado. Limitou-se a completa-la, como ele mesmo o
indica. O que n&o impediu a divalgacdo do livro incom-
pleto. Em Contra Faustum, escrito em 400, encontramos
alusdo a passagem de A doutrina crista (11,40,60), a que
fala dos egipcios despojades pelos hebreus por ordem de
Deus (C. Faustum 22,91). Portanto, a obra ja era de do-
minio publico.

b, Apreciagies de alguns agostinélogos

E. Portalié, em seu famoso artigo sobre santo Agos-
tinho no Diciondrio de teologia catolica,! afirma que o De
doctrina christiana é verdadeiro tratado de exegese. “O
mais 1itil monumento histdrico para conhecer o cariter
da exegese daquela época.”

Outros estudiosos, porém, afirmam com vigor que
nio se trata apenas de tratado de exegese ou hermenéu-
tica, destinado exclusivamente ac clero. E obra de finali-
dade essencialmente didatica e pastoral, dirigida a todos
os cristdos cultos. Visa a proporcionar-lhes o conteddo e
os métodos de boa formacédo com base biblica.

Gustave Bardy? mostra como o argumento central é a
apresentacdo de um conjunto de regras que ajudam a en-
tender as Sagradas Escrituras. Constitui verdadeira in-
troducio aos livros inspirados, seguida de métodos de
pregacio cristd. Revela-nos as preocupacdes pastorais de
Agostinho como bispo. Nio lhe foram suficientes os tra-
balhos exegéticos de ordem tedrica. Logo em seus primei-
ros anos a frente da igreja de Hipona, esforgou-se por

E. Portalig, “Saint Augustin®, in Dictionaire de théologie catholique, Tomo
1,2, Paris, 1931, coi. 2300. )
*(G. Bardy, Saint Augustin, Pkomme et Poewvre, Paris, 1946, p. 310.
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publicar dois valiosos manuais de formacéo: o De catechi-
zandis rudibus® e o De doctrina christiana. Por qual moti-
vo ele parou bruscamente apds ter redigido a primeira
parte, s0 vindo a finalizar a obra bem mais tarde, é dificil
de ser explicado. Em todo caso, A doutrina cristi ocupa
lugar muito significative na histéria de santo Agostinho
— na sua vida como na evolugdo de seu espirito — para
udo a estudarmos com o mais vivo interesse.

Esse mesmo agostindloge afirma alhures: “Damos
hoje a esta obra grande importéincia. E verdadeiro trata-
do de retdrica cristd. Os trés primeiros livros sdo consa-
grados & preparacfo basica do orador, isto &, & sua forma-
¢do e ao estudo da Escritura Sagrada. O quarto trata da
eloquéncia propriamente dita e d4 a esse respeito os mais
sdbios conselhog” *

Por sua vez, o Pe. Victorino Capdnaga, ORSA, na
Introduccion general as Obras de Santo Agostinho, pu-
blicadas pela Biblioteca de Autores Cristianos (BAC),?
escreve com entusiasmo sobre o De doctrina christicana,
Intitula-o: “Um manual de formagdo cultural crista”, e
discorre sobre a grande influéncia que veio a exercer na
histéria da cultura eclesidstica. Ali sdo dadas regras de
investigaciio religiosa para decifrar o pensamento divi-
no. Além da observancia de normas morais para aquisi-
¢ao das boas dispesicdes do coracfio, o aspirante & cultu-
ra cristd deve utilizar subsidios cientificos para chegar &
Interpretacéo correta dos livros santos. No dltimoe livro,
encontram-se os melhores preceitos da oratéria antiga,
cristianizados.

*Traducio em portuguds; A instrugito dos catectimenos, Ed. Vozes, Petrépolis,
1984,

1G. Bardy, “Introduetion aux Révisions”, in Bibliothéque Auvgustinienne,
vol. 12, Desclée de Brouwer, Paris, 1951, p. 237.

V. Capanaga, op. cit., BACI, p. 144.
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c. Visdo sintética de cade livro

Consta A doutring cristé de um prologo e quatro livros.

No Prologo, Agostinho refuta com antecedéncia as
objecdes de supostos exegetas que sistematicamente mos-
tram-se refratarios as regras que ele pretende propor.

O livro [ é introducéo de ordem dogmatica e moral
para servir de base a todo o desenvolvimento ulterior, de
ordem técnica.

Todo conhecimento, cxplica santo Agostinho, es-
tende-ge sobre as colgas ou sobre o8 sinais (de rebus aut
de signis). H4, pois, que fazer distincéo entre o conheci-
mento das coisas (doctrina rerum) e o conhecimento dos
sinais (doctrina signorum) (2,2). A doutrina crista busca
em primeiro lugar conhecer o real — as coisas (res). A
elas, o homem ¢é movido por duas tendéncias: o desejo de
fruir, isto é, gozar ou deleitar-se delas; e o desejo de se
servir, utilizar-se delas (fru: aut utt) (4,4). Todo este pri-
meiro livro é dedicado ao estudo das coisas, isto é, das
realidades a serem descobertas. Entre elas, a suprema
coiga — ge assim pode ser chamada — & Deus Trindade.
Dele 586 se ha de fruir por ele mesmo (Summa res quae
fruendam est propter seipsam) (5,5 e 22,20). Das outras
coisas, a mais excelente é o homem. De tudo o que nfio é
Deus se hi de utilizar para chegar até ele, nosso termo
final e meta de nosso gozo. Agostinhe estuda Deus como
ser inefavel, vida e sabedoria, imutdvel e eterno, centro
de amor de toda criatura racional (5-10). Mas para che-
gar a Deus, o homem tem de purificar seu espirito e ne-
cessita de um caminho. Este caminho é Jesus Cristo: Pri-
ma ad Deum via Christus (11-15). Por ele, se h4 de
caminhar sem se deter nas coisas perecedoras. fis, em
esquema, as verdades dogmadticas apresentadas: Deus, a
Trindade, a encarnacfio, a ressurreicio, a Igreja, a res-
surreigio dos corpos, o inferno, o céu, os anjos (5-21). Se-
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guem as verdades morais: a 6, a esperanca, a caridade
(22-34). No final, d&o-se os principios basicos da exegese:
o reconhecimento do lugar primordial do amor a Deus e
aos irmaos (35-40}. Santo Agostinho assim sintetiza todo
este tratado de rebus: a plenitude e o fim da Lei e de to-
das as Escrituras é o amor da “Coisa”, de quem havemos
de gozar e da outra “coisa” — nosso semelhante que €
capaz de gozar de Deus conosco. O reino do amor é a cha-
ve do anseio ¢ do repouso do coracio humano (35,39).

Livro II — 56 o livro sagrado é digno de ocupar o
espirito do cristido verdadeiro, ja que contém tudo o de
que necessita para atingir seu fim. A Escritura é toda
um conjunto de sinais escritos, isto &, de palavras. I
sobre esses sinais (de signis) que versa este segundo li-
vro. As palavras, todas de instituicio humana, encon-
tram-se diversificadas em vérias linguas. Daf a conve-
niéncia de conhecermos os signos e as linguas para
chegarmos a esclarecer o sentido dos livros ingpirados.
Para o conhecimento desse sentido, h4 certas disposi-
¢Oes morais necessdrias. Sao as virtudes obtidas pelos
dons do Espirito Sante (7,9-11). Esta passagem ¢, certa-
mente, das mais belas da obra. Quantoe a formacao cul-
tural, o discipulo comecara por seguir as licdes de gra-
matica a fim de se capacitar a ler o texto da Biblia,
Estudara os tropos ou figuras de pensamento, para sa-
ber interpretar as palavras e expressoes de sentido fi-
gurado. Como o texto latino da Biblia é traducao, sera
conveniente conhecer o grego, lingua original do Novo
Testamento (11,16). Deve-se acrescentar & gramatica
outras ciéncias: a histéria, a geografia, a histéria natu-
ral, a astronomia — que € preciso néio confundir com a
astrologia — pois esta relaciona-se com as magias e su-
persticoes, como, por exemplo, os horéscopos (21,32-37).
Sdo ainda recomendadas: as artes mecdnicas, a dialética,
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as matematicas que fardo conhecer o significado simbo-
lico dos numeros, e a musica. O ciclo termina com a
dialética e a retorica. O exegeta é assim convidado a
possuir uns laivos das mais variadas ciéncias de seu
tempo. O programa é amplo, mas todo subordinado ao
entendimento da Biblia. A lista do Canon completo das
Escrituras é apresentada insistindo-se no critério de sua
autenticidade (8,12.13). Agostinho trata também das
distintas versdes da Biblia: a tradugéo latina Itala ¢ a
grega dos Setenta, a qual considera altamente autori-
zada (15,22). Como perseguidor da verdade que sempre
foi, o bigpo de Hipona recomenda que tudo o que for acha-
do de certo nos autores pagdos seja incorporado ao acer-
vo da nossa Verdade, como coisa que nos pertence
(40,60.61). Termina o livro mostrando a grande diferen-
ca existente entre os Livros santos e os profanos e a
imensa superioridade dos primeiros (42,63).

O livro 11T da-nos as regras da interpretacdo. Visa a
ensinar-nos a resolver as ambigiiidades da Escritura. De
infcio, aquelas que se encontram nos textos tomados em
sentido préprio (2-4). Em seguida — as mais complexas e
que solicitam mator aplicagdo —, as que se encontram
em textos a serem tomados em sentido figurado (5-9). O
recurso A eritica textual é a regra geral para se evitarem
as ambigiiidades, Consiste em examinar o contexto, cote-
jar as traducdes ou recorrer ao original. Na malor parte
das vezes, a ambigiiidade decorre de tomar em sentido
préprio ou literal o que deve ser entendido em sentido
figurado (10). Uma série de principios para a ajuda da
interpretacao de tais textos ¢ apresentada. E no caso de
haver pluralidade de significagdes, ddo-se normas para a
escolha do sentido exato ou do mais provavel (11-29).
Santo Agostinho examina a seguir uma série de regras
que o donatista exegeta Ticonio propde para a descoberta
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do sentido real das Escrituras (30-37). Faz uma critica
criteriosa dessa valiosa contribuicio, mas a ser adotada
com cautela. Para concluir o livro, ele exalta a necessida-
de da oracio para o entendimento das Sagradas Escritu-
ras (37,56).

Livro IV — Como j4 fol bastante relevado, este livro
final é tratado de oratéria sagrada com a exposi¢io de pro-
cessos de expressdo. O orador sacro podera aproveitar-se
das regras de retérica profana. Terd sempre em conta, po-
rém, que é preciso falar mais com sabedoria do que com
eloguiéncia. A finalidade ha de ser: ensinar, deleitar e con-
vencer (12,27). Para isso, ha de se servir dos trés tipos de
estilo: simples, moderado e sublime, acomodando-os ao
tema e ao objetivo (17,34). Apresentam-se varios exem-
plos tirados das Santas Escrituras, especialmente de sdo
Paulo e dos Profetas {7 e 20). [gualmente, exemplos de dou-
tores da Igreja, como sdo Cipriano e santo Ambrésio (21).
Por fim, Agostinho ensina como misturar os estilos para
sustentar a atencio dos ouvintes, buscando sempre que en-
tendam, deleitem-se e submetam-se a Deus (22-28). Sobre-
tudo, que o orador ndo se esquega acima de tudo haver de
ser homem de oracgio, porque s6 Deus d4 o incremento ao
que foi plantado. O verdadeiro Mestre encontra-se no inte-
rior (15,32 3 30,63). Que o pregador dé o exemplo de sua pré-
pria vida e renda gragas pelo feliz éxito de sua pregacio.

d. O modo de composicio
Henri-Irénée Marrou, na sua fundamental cbra Saint

Augustin et la fin de la culture antique,® faz andlise realis-
ta do modo de composi¢io de nosso grande doutor da Igre-

SEd. Boeeard, Paris, 1938, pp. 6, 67, 70.
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ia. Em resumo, eis algumas de suas constatagdes: santo
Agostinho compde mal, e ndo somente quanto 4 ordem
geral, & estrutura de conjunto, que parece entrar em cho-
que com a nossa moderna concepciio da arte de compor.
Por certo, ele ndo hesita em propor explicitamente a divi-
sd0 do assunto ¢ as distingdes a serem observadas. Uma
vez proposto o plano, esforca-se por manté-lo presente ao
espirito do leitor, Por vezes, faz recapitulacoes claras que
permitem medir o caminho percorride. Mas por outro lado,
quando procura seguir as classificagdes propostas, perde-se
em caminho. Nio somente os seus desenvolvimentos fal-
tam em clareza, mas nfo s&o metddicos. Acontece-lhe tra-
tar ao mesmo tempo dois assuntos, entrelagando-os em
vez de separa-los. O leitor chega assim a perder-se e es-
quecer qual era o objetivo principal. Af estdo algumas ob-
servagdes apresentadas por um mestre de critica literaria.
Marrou, perém, da a seguir uma explicacfio psicolégica do
fato: dizer que Agostinho compde mal é apenas constatar
que cle nio compde como nos cstamos acostumados a fa-
zer. B por qué? Certamente, devido &s exigéncias mais pro-
fundas e pessoais de seu génio e de sua sensibilidade. Ele
compde dessa maneira porgue possui idéias em demasia,
porque essas idéias nfo possuem contorno bem definido,
néo séo faceis de serem catalogadas. Sfo realidades vivas
que brotam tumultuosas umas sobre as outras. Agostinho,
entretanto, é espirito eminentemente sintético ¢ intuitivo,
para o qual todo o universe gravita em torno de uma dnica
idéia — a idéia de Deus —, fonte de toda luz e verdade,
que tudo unifica tornando-se o centro de todo o edificio
construide. E de seu génio que vem o carater tumultuoso
da composicdoe. Daf a incapacidade radical de se submeter
a contornos precisos de plano definido.
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e. Evolucao de Agostinho na compreenséo da Escritura

As Confissdes revelam-nos as primeiras reacdes do
jovem Agostinho em face da Biblia. Sentia-se desiludide
pelo estilo vulgar e ingénuo, o qual nfo podia comparar-
se com a grandiloqiiéneia de Cicero, estilo a que estava
habituado (Conf. 1I1,5,9). Dos seus 19 aos 28 anos — os
nove ancs em que pérmanecel no maniqueismo — teve,
porém, muite contato com a Biblia. Tal circunstancia tem
importancia que nédo pode ser olvidada, se quisermos com-
preender as posicies tomadas apés a sua conversio ao
catolicismo. E quando rejeita resolutamente as propos-
tas maniquéias de por a verdade conquistada pela razio
acima de qualquer crenga aceita pela fé. E Agostinho cen-
surard também abertamente o método erroneo maniquen
de seguir interpretacdo encarnicadamente literal e ma-
lévola do Antigo Testamento.

Santo Ambrésio, ao repetir com insisténcia a maxi-
ma: “A letra mata e o espirito vivifica”, contribuiu positi-
vamente para o jovem professor de Mildo aceitar o estilo
alegérico e a autoridade da Igreja na interpretacdo das
Escrituras. Agradava-lhe muito esse método empregado
por Ambroésio, a exemplo de Origenes. Além do mais, o
alegorismo estava na ordem do dia entre os letrados, no
plano das obras profanas. Assim, a interpretacéio meta-
férica foi valioso auxiliar de sua conversio.

Acontecia ainda que tendo ultrapassado o curto pe-
riodo de incertezas vivido entre os céticos do neo-aca-
demismo, Agostinho sentia a necessidade de métodos e
critérios seguros em que se pudesse apoiar. Assim, ao
inclinar-se & f&, o problema de um critério biblico impés-
se com urgéncia.” O neoconvertido chega enfim a crenca

'CE. A verdadeira religido, Ed. Paulinas, 1987, caps. 24 e 25.
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de que s6 a Igreja catélica poderia lhe garantir as verda-
des a crer, A Biblia apresenta-se-lhe indissoluvelmente
unida ao problema da existéncia da Providéncia e da Pe-
dagogia divina. Vé-se, assim, o lugar central da Biblia no
processo de sua conversio. Em especial, apoiou-se em séo
Jodo e nas cartas paulinas.®

f. O grande amor pela Sagrada Escritura

Agostinho atesta de mil maneiras seu grande amor
pelos Livros santos. Nas Confissées afirma desejar fazer
deles as suas delicias: Sint castae deliciae meae Scripturae
tuae (Conf. X1,2,3).

Toda a obra agostiniana deve 4 Palavra de Deus sua
carne, seu sangue ¢ a medula de seus 0ssos. Essa ima-
gem, allds, é de sua autoria. O essencial de tudo o que
nos legou, a substancia mais intima de seus escritos com-
postos desde seu episcopado vém das divinas Escrituras.

De fato, com dificuldade encontrar-se-4 homem que
tenha sido mais profundamente penetrado pela Biblia do
que o fol Agostinho. Origenes é o vidente erudito. Jerd-
nimo, o sabio conhecedor das trés linguas biblicas, o exe-
geta de métodos cientificos. Agostinho, 0 homem que 1é a
HEscritura com toda a fé. Desde os dias do retiro de Cassi-
claco até a sua morte, viveu “na” Biblia.?

Ninguém, como ele, explorou téo a fundo e com tan-
to empenho e sutileza os profundoes e obscuros recondi-
tos da Biblia, e nunca houve alguém que trouxesse de
suas exploragies tal abundancia de preciosos achados.
Toda a Idade Média alimentar-se-a as suas expensas, e

5Cf Pe. Lope Cilleruelo, San Augustin v la Biblia, Introduccion general,
BAC, vol. XV, pp. 4-17.
YCE. Van der Meer, Saint Augustin, pasteur d'ames, v. 11, Paris, p. 108,
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os misticos de todos os tempos lhe deverdo esplendidas
iluminac¢ées. Temos de ressaltar ainda o lugar prodigioso
da Biblia em suas obras. Cerca de um terco delas lhe
esta expressamente reservado, sob forma de tratadoes
exegéticos ou homiléticos. E nos tratados doutrinais, as
citacdes biblicas vém semeadas em profusdo. Numero-
sas sédo as colet@neas feitas dessas citagbes. A resenha
de De Lagarde, da Universidade de Gottingen, conta
42.816 citacdes, sendo 13.276 do Antigo Testamento e
29.540 do Novo.1?

g. Os trabalhos exegéticos

Eis o elence das obras exegéticas de santo Agosti-

nho:!

A) Teoria da exegese

e A doutrina cristi, em quatro livros.

B) Comentdrios sobre o Antigo Testamento

Trés comentarios sobre o Génesis:

* De Genesi contra manichaeos, dois livros: No sen-
tido alegérico.

* De Genesi ad [itteram, liber imperfectus, vm livro
incompleto.

* De Genesi ad litteram, doze livros. No senitido li-
teral.

E os trés altimos livros de Confissdes, em interpre-
tagéc alegdrica.

CE Fr. Amador del Fueyo, Introduccicn, Homilias, BAC X, p. XXIIL
B, Portalig, 8. Augustin®, in Diction. De théologie catholique, cols. 2300~
2302,
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o Locutionum in Heptateuchum, sete livros. Sobre
os sete primeiros livros do AT: 0s 5 do Pentateuco,
o livro de Josué e o dos Juizes.

* Quaestionum in Heptatenchum, scte livros. Mais
desenvolvidos que as Locutiones.

s Adnatationes in Iob, notas marginais n&o muito
ordenadas.

s Enarrationes in Psalmos, comentdrios sobre os 150
salmos. Obra-prima de eloquéncia popular, de ver-
ve e originalidade inimitaveis.'®

Q) Escritos sobre os evangelhos

» De consensu Evangelistarum, quatro livros. De
muita fineza.

» Quaestionum Evangeliorum, dois livros. Um so-
bre Mateus e outro sobre Lucas.

» De sermone Domini in monte, resumo da teologia
moral de Jesus.

o 124 Tractatus in loannis Evangelium, obra magis-
tral.

s 10 Tractatus in Epistolam primam Ioannts, versa
sobretudo sobre a caridade e a unidade da Igreja
(ja traduzido em portugués, Paulus).

D) Ensaios sobre as cartas de S. Paulo

e Expositio quarundam (84) propositionum ex
Epistola ad Romanos, fruto dos encontros com 0s
Irmaos do Mosteiro de Hipona.

e Epistola ad Romanos expositio inchoata. A dificul-
dade o fez desistir da obra.

» Expositio ad Galatas, verdadeiro comentdrio com
explicacdes do sentido literal de cada versiculo.

2Pyublicados pela Paulus em 3 volumes, na colegdo Patristica.
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) Coletanea escriturdaria

e Speculum, simples selecao de prescricoes morais.

h. Julgamento critico sobre a exegese agostiniana

A) E. Portalié, no seu extenso ¢ famoso artigo sobre
santo Agostinho no Dictionnaire de théologie catholique,’
aprescnta as seguintes apreciacdes:

E dificil formular um julgamento de conjunto da
exegese agostiniana, tio multiplos sfo os agpectos de sua
obra. Os seus trabalhog hiblicos mais notdveis perten-
cem ou a teoria (De doctrina christiena), que é geralmen-
te louvada, ou a pregacéo, que adota interpretagio misti-
ca ou alegérica (In Tract. lonnem, In Psalmos, In [ Jo), e
nesse género ele é incomparavel; ou ainda referem-se a
questdes especiais (De consensu Evang.), e al admira-se
sua profunda penetracéo. Comentarios seguidos s6 en-
contramos no De Genest ad fitteram e nos ensaios sobre
as cartas aos Romanos e aos Galatas.

Contudo, é preciso reconhecer que a obra excgética
de Agostinho ndo se iguala nem pela extensio, nem pelo
carater cientifico & de sdo Jeronimo. Trés circunstancias
contribuiram para isso:

a) Conhecimento insuficiente das linguas biblicas.
Ele lia o grego com embaraco. Quanto ao hebraico, tudo o
que se pode concluir, de estudos recentes, é que apenas
the era familiar o pinico, lingua semitica, aparentado ao
hebraico, e que era falado na Numidia pelo povo simples
descendente dos fenicios.

b) A finalidade moral e a motivacdo pratica do mo-
mento, visadas por sua pregacio, levavam-no a incontes-
taveis abusos do sentido alegérico.

BCE op. cit., cols. 2342-2343,
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¢) Enfim, na polémica, as duas grandes qualidades
de seu génio: a paixao ardente do temperamento africa-
no e a sutilidade prodigiosa de seu espirito nio lhe deixa-
vam sempre a calma necessaria a um exegeta.

Entretanto, ¢ notério que a doutrina da inspiragao
deve a santo Agostinho o beneficio de ter sido levada a
preciséo, no sentido de um “biblicismo estrito”, isto €, a
da origem divina e, por conseguinte, da inerrancia ahso-
luta dos Livros santos. O Concilio Vaticano II reafirmou
essa doutrina (ef. Det Verbum 111,11). Para compreender-
mos bem a teoria agostiniana da Biblia, porém, é preciso
levar em conta as restriges feitas por ele proprio ao ad-
mitir nos autores sacros, esquecimentos e confusdo de
nomes. Os discursos sdo fiéis quanto & esséncia do pen-
samento, mas podem-se encontrar divergéncias de ordem
ou expressfo entre os evangelistas. Cf, em especial o De
consensu evangelistarum.

B) O agostiniano Pe. Lope Cilleruelo, na magnifica
Introducéo geral ao Tomo XV da BAC, consagrado ao De
doctrinag christicna e aos trés Comentarios do Génesis,
discorre longamente sobre San Agustin y la Biblia (pp. 3-
46}. Damos alguns t6picos:

Todos os entendidos séo concordes em considerar a
obra exegética de Agostinho da maior importancia. De
fato, ele resolveu grande quantidade de dificuldades que
até entdo haviam impedido a marcha progressiva dos
problemas biblicos. Empregou termos tais, que as pre-
missas lancgadas por ele facilitaram mais tarde o encon-
tro de solugdes. Entretanto, sua linguagem oferece néo
poucas dificuldades. Por exemplo, muitas expressdes nio
poderéo ser tomadas ao pé da letra, pois atribuem a Deus
o que é apenas obra mediata. Atribui & Providencia divi-
na ndo somente diversos sentidos literais e nao literais,
mas até opinides dos intérpretes e de simples leitores (cf.
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A doutr. cristd 111,27,38 e Confissées X11,18,27:26,36).
Além disso, suas tendéncias exortativas afastam-no néo
poucas vezes do sentido hermenéutico certo. E acostu-
mado como estava a utilizar sua prodigiosa meméria para
realizar concordéncias biblicas, as suas associacdes nao
correspondem ao uso preciso e cientifico a que estamos
acostumados em nossos dias.

A atracdo pela interpretacdo alegérica o levou a to-
md-la como chave de exegese. E no inicio de sua carreira
que insiste mais no alegorismo tedrico e pratico. Entende
que as Escrituras est@o como que seladas e por vontade
divina misteriosa. Nelas, Deus empregou esse método
para excrcitar-nos na busca e deleitar-nos na descoberta
(11,6.7, e ainda em De moribus Eclesiae Catholicae
1,17,30). Julga que interpretar em sentido estritamente
literal, & moda dos maniqueus, é ter entendimento car-
nal. Essa sua preferéncia pelo sentido alegérico estava
fundamentada principalmente no principio de que 0 AT é
figura do NT, e este realizacdo daquele (In Vetera, Novum
latet, et in Novo Vetus patet) (Quaestiones tn Heptateucum
2,73). O modelo de sdo Paulo, em Gl 4,24, influin muito
nessa opc¢ao.

Melhor de que ninguém, Agostinho compreenden a
necessidade de receber continuamente novas huzes. Con-
signou os fracos de sua exegese e previu os instrumentos
de trabalhos que s6 a Idade Moderna viria proporcionar.
Mais do que seus contemporineos, compreendeu a ne-
cessidade de investigar profundamente os chamados “gé-
neros literarios” e as “figuras de linguagem oriental”.
Cada vez mais foi se firmando na direcfo de interpretar
a Biblia pela Biblia, isto é, pelo confronto com passagens
paralelas (cf. A doutr. cristd, 111,26,37 e 28,39).

Enfim, o bispo de Hipona é filho de seu tempo. Julga-
lo severamente, & luz das normas modernas, seria injus-
tica. A santo Agostinho se ha de julgar dentro das cir-




INTRODUCAO 26

cunstiancias que o rodeavam e somente a essa luz apre-
ciar sua obra pessoal. Todos reconhecem que ele pode
orientar, até hoje, certos problemas de exegese, Foi pre-
cursor de nossos dias. Advoga a naturalidade na expres-
sdo e a busca da critica textual.

Convém nunca esquecer gue a exegese atual serve-sc
de meios técnicos, instrumentos de trabalho, descober-
tas, escavacoes, conhecimento de literaturas orientais, dos
géneros literdrios do tempo, dos métodos utilizados anti-
gamente na composi¢do dos livros, coisas que Agostinho
nio podia estar em condicdes de utilizar.

1. A inspiracdo biblica

Tradicionalmente, costuma-se empregar o termo “ins-
piracdo” para designar a propriedade fundamental de a
Biblia ser escrita sob a acéio divina. Agostinho emprega o
termo, mas nio em sentido téenico e exclusivo. Para ele,
a inspiracao identifica-se com iluminagéo.

Certas expressfes agostinianas foram sempre adota-
das pela Tradigdo, como, por exemplo: Deo inspirante ista
conscripta sunt (De civ. Det 15 8,1}, Spiritu Sancto dictante
dicti et conscripti sunt {(In Ps 62,11,1). Tais férmulas co-
nheceram muita ressonineia, inclusive em Tomds de
Aquino.

Sao dois os fatores ou autores a serem reconhecidos
no conceito de inspiragfo: o divino e o humano. Deus —
seja o Pai, seja o Filho, seja ainda o Espirito Santo —fala
por meio dos hagidgrafos (ef. A douér. cristd 11,5,6; 11,6,7-
8; 111,27.38). “A Biblia é livro de Deus, carta que nosso
Pai celeste nos envia da patria” (In Ps 26,11,1). “O Espiri-
to de Deus fala, mas por meio dos homens” (De civ. Dei
18,43; 18,41,3). A Lei foi escrita pelo dedo de Deus, e por
esse dedo entende-se o Espirito Santo. “Os hagidgrafos

T
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sdo ‘dedos de Deus’ ” (fn Ps 8,7). Cf. também Confissées
VIL21.27.

Agostinho realga o fator divino, porque deseja por
sempre em relevo a autoridade da Biblia. Diz-nos que a
Biblia é documento divino. “E a voz de Cristo” (Os Christi
Evangelium est) (Sermo 85,1,1).

As afirmacoes agostinianas sao tao altissonantes que
devem ser lidas com certo cuidado. Entretanto, ele tam-
bém poe em relevo o fator humano. Deus nao falou por si
préprio, mas elegeu homens para falar por meio deles.
Quem fala ¢ sempre um homem que o faz em nome de
Deus, comunicando-nos as palavrag de Deus. O hagid-
grafo, porém, pode ter suas intengdes proprias ¢ pessoais
(De civ. Dei 1 5,8,1). A contribui¢io humana é posta em
evidéncia em muitas passagens.

Desse modo, a Biblia para Agostinho ¢ humana e
divina, tanto por sua origem como por seu conteido. Excla-
ma ele nas Confissdes (X11[,29,44): “Senhor, por acaso ndo
serd verdadeira a tua Eseritura, ditada que foi por ti, que
és verdadeiro, ou melhor, que ¢s a propria Verdade?”

J. A inspiracdo verbal

Constitui abuso citar Agostinho em seu desabono,
na discusséo moderna e técnica sobre a inspiracdo ver-
bal. Para melhor compreender a posicéo agostiniana, te-
mos de evocar o motivo que o levou a adotd-ia. Os mani-
queus escandalizavam-sc com certas palavras biblicas.
Agostinho faz a apologia dessas palavras. Cf. em espe-
cial o Contra Foustum. Afirma que esses termos sao de
autoria divina sem nenhuma distincdo: “Deus quis usar
essas palavras” (Deus his etiam verbis uti voluit) (Contra
Adimantum 11; A doutr. cristd 11,6.7). Da mesma manei-
ra, em relacfio s palavras obscuras, ele alega que o Ver-
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bo fez-se palavra humana antes de se fazer carne. “Quan-
do o evangelista escolhe uma palavra, tal escolha deve
ser atribuida a Deus”.

Pode-se dizer que algumas metaforas agostinianas
sdo exageradas, tais como: “os hagiégrafos sdo méos de
Cristo, escrevem sob o ditado de sua Cabega”. “Deus nos
cura precisamente com esse jogo deleitoso das palavras
biblicas obscuras” (A verdadeira religido 50,98).

Compreendemos assim a constante preocupacio de
Agostinho pelos signos verbais, isto é, pelas palavras en-
quanto palavras. Sobretudo, leia-se, a esse respeito, o De
Mugistro (e em De doctrina christiana 11,2,3). Ele cré que
somente por mejo dos signos chega-se ac pensamento e a
vontade do hagidégrafo e 4 de Deus (ibid., I1,5,6). Acomoda-se
Deus & nossa linguagem, as nossas figuras literdrias e é
bem ele que move o0s ldbios e a pena do escritor sacro.**

1. “A doutrina crista” ¢ o problema da cultura

Dissemos, no inicic desta introdugao, que o presente
livro nio € exclusivamente obra exegética, mas contém
também todo um programa de formagio cultural com base
biblica.

Agostinho, o pedagogo de outrora, uma vez feito
Mestre da Igreja, quer que a ciéneia seja conhecida e que
se faca bom uso dela, pois 86 o saber néo basta para al-
guém ser sabio.

J4 em Cassiciaco, ele fizera o plano de uma obra en-
ciclopédica que deveria tratar, com espirito cristio, os sete
ramos tradicionais da “ciéncia” de entdo — tudo o que na
Idade Média constituird as artes liberais. Naquela oca-

HCE. Pe. Lope Cilleruelo, San Agustin y la Biblia, Introduccidn general,
BAC XV.
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5140, o neoconvertido ndo conseguiu ir além de um trata-
do sobre a Gramatica e outro sobre o Ritmo (De musica).
O primeiro perdeu-se, e um De Grammatica Liber, que
por longo tempo lhe foi atribuido, é apdcrifo.

O projeto ambicioso teve de ser abandonado devido a
seus novos encargos na Igreja. Com os anos, Agostinho
chegou a abragar nova concepciio de cultura erista, de for-
ma definitiva e de modo mais sistematico. Encontramos
esse plano nos quatro livros de “ciéncia cristid”, o presente
manual, especialmente no livro II, nos caps. 16 a 41.

Até entfo, a Igreja ndo possuira nenhum trabalho
desse género. Mais do que qualquer de seus antecessores,
o bispo de Hipona sentia-se qualificado para isso, gracas
a sua formacdo de cultura cldssica. Ndo aconteceu que
ele tenha recalcado suas origens, porque soube ultra-
passd-las no férum intimo. E assim que se arrisca a tra-
car o projeto de nova formagao, cujo objetivo determina-
rd a unidade do plano. Retém do antigo saber sé o que lhe
parece poder servir, e deixa tranqiiilamente de lado o que
Jjulga ndo mais ser necessdric. Assim como deveria exis-
tir doravante uma s6 filosofia — a de Cristo —, também
nio deveria existir a ndo ser um s6 e verdadeiro saber, e
uma unica “ciéncia” cristd — a que estd a servico da sa-
bedoria cristd. Essa ciéncia 1inica é a da Biblia, com a
arte de a compreender bem, e de anunciar corretamente
a verdade nela contida.

Esse saber, Agostinho o ambiciona néio somente para
tedlogos e homens da Igreja. A seus olhos é o saber cris-
téo, fora do qual nada é essencial na vida. Por ser a Biblia
o livro da verdade, € ela tudo, e para todos, o suficiente. E
o livro de Deus, inspirado e ditado por seu Espirito, me-
rece ilimitada confianca.!®

5Cf. Hans von Campenhausen, Les Péres lating, Trad. Do alemio, Stuttgart,
1967, pp. 313ss.
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Para terminarmos esta introducao, citaremos ainda
o parecer de J. Danié¢lou e H. Marrou, na sua Nova his-
toria da Igreja'y; o De doctrina christiana é a carta mag-
na de santo Agostinho, onde se encontram as grandes li-
nhas e a originalidade da cultura crista da época dos
Padres da Igreja. Agostinho redige com precisfio este
manual, no qual deparamos a cultura religicsa, toda cla
organizada em torno da fé e da vida espiritual. Lembre-
mos que a educagio, no tempo de Agostinho ¢ dos Padres
da Igreja, cra essencialmente literdria, tendo por coroa-
mento o estudo paciente ¢ obstinado da técnica oratoria.
Todos os Padres da Igreja foram escritores e oradores, o
que vinha a ser uma s6 coisa, naquela época em que a
palavra humana conservava sua predominancia tradi-
cional sobre a escrita.

157, Danidlou — H. Marrou, op. cit., Vol. T, Vozes, Petrépolis, 1984, pp. 308-
313.

i
i

PROLOGO

Objetivos

1. A respeito da interpretagio das Escrituras existem
certas normas que me parccem poder ser ensinadas com
proveito aos que se dedicam a esse estudo.’ Assim, pode-
rdo eles progredir nao apenas lendo obras de outros que
eselareceram as obscuridades dos Livros santos, mas ain-
da progredir, com os cseclarecimentos que eles préprios
poderio dar a outros. Proponho-me comunicar essas nor-
mas aos que desejam ¢ sao capazes de aprendé-las, se o
Senhor nosso Deus, que costuma inspirar-me tais idéias
guando reflito sobre elas, ndo me negar sua graga ao ten-
tar po-las por escrito.

Antes de iniciar, contudo, parece-me que deve res-
ponder acs que contestario, ou talvez venham a contes-
tar, este meu esforco, caso ndo og convenga antecipada-
mente. Se esta exposicao nao for suficiente para que
alguns cessem as criticag, pclo menos fard com que nio

') interessante notar que santo Agostinho considera a interpretagao da
Biblia como desvendamento de algo ocullo ¢ misterioso. Nos dais itens que
seguem, ele emprega os termos derivados do verbo aperire, cujo sentido & abrir,
descobrir, desvendar, esclarceer. Cada vez, referindo-se as obscuridades das
Escrituras. Nos circulos cultos da época, era moda, tanto entre pagios, como
entre judeus ¢ cristaos, procurar decifrar Lextos ocultos. Pensa Agostinho que
Deus havia “velado” a Escritura para exercitar o espirite do pesquisador e
trazer-lhe deleite na descoberta. CL P Brown, pp. 331. (Quando nio houver
outra indicacfio, o commplemento biblicgrifico se encontra mencionado na Bi-
bliografial.
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demovam nem afastem outros de estudo tao proveitoso.
Poderiam ser cstes levados a desAnimo paralisante, se
nao estivessem premunidos e preparados.

Trés grupos de possiveis contestadores

2. Na verdade, pretenderfio alguns criticar este nosso
trabalho por ndo entenderem as normas que aqui ensi-
namos. Qutros as entenderdo, mas hdo de querer aplicar
de imediato 0s conhecimentos adquiridos, pretendendo
interpretar com eles as divinas Escrituras. Mas ao néo
conseguir desvendar, nem explicar o que desejam, pen-
sario que o meu trabalho tenha sido inttil. Por néo lhes
ter servido, podem generalizar dizendo que néo servira a
ninguém.

A terceira classe de opositores serd a daqueles que
interpretam bem, ou imaginam interpretar muito bem,
as divinas Escrituras. Tais pessoas nada leram, até o pre-
sente, sobre esse género de normas que agora determinei
publicar; contudo, do seu ponto de vista, julgam-se capa-
zes de comentar os Livros santos. Pensam que tais nor-
mas nio sao necessarias. Exclamam em alta voz que as
obscuridades das Sagradas Escrituras esclarecem-se com
a oracio, e consistem em puro dom divino.

Resposta aos primetros opostiores

3. Atodos responderei brevemente. Aos que nfo enten-
derem o que escrevo, digo:

Nio me devem criticar pelo fato de ndo entenderem
o que estd exposto. Acontece tal como se desejaszem con-
templar a lua no inicio de sua fase ou ja no fim do quarto
minguante, ou talvez algum cutro astro pouco luminoso
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que eu pretendesse lhes assinalar com o dedo. A eles, con-
tudo, a pouca acuidade da vista nfo basta sequer para
distinguir o meu dedo. Portanto, nfo é contra mim que
deveriam se irritar.

Aos que, conhecendo e tendo por base estas normas,
sentem-se entretanto impossibilitades de desvendar as
passagens obscuras das divinas Escrituras, eu lhes direr
que certamente véem meu dedo, mas nao conseguem ver
os astros aos quais, por meio dele, procuro dirigir-Thes o
olhar.

Portanto, que uns e outros deixem de me reprovar e
pecam a Deus que lhes dé luz aos olhos. Pois se estd em
meu poder erguer meu dedo para assinalar-lhes algo, nio
posso contudo iluminar-lThes os olhos com que contem-
plarfo a minha prépria explicag¢do ou o que pretendo de-
monstrar.

Aos “lluminados”

4. Aos que se regozijam e se gloriam por ter recebido o
dom divine da interpretacao dos Livros santos, sem as
normas que agora publico — e assim julgam que escrevi
coisas supérfluas —, eis como pretendo desvanecer essa
presuncdo. Ainda que sintam, com razdo, tal alegria pelo
grande dom de Deus, lembrem-se, nao obstante, de que
foi com a ajuda de homens que aprenderam, pelo menos
o alfabeto. Concordem que os supera o exemplo de Antéo,
monge do Egito, homem santo e perfeito. Conta-se que
sem ter nenhum conhecimento das primeiras letras, so6
ao escutar, aprendeu de memdria as divinas Escrituras.
Meditando-as, entendeu-as com sabedoria. E ainda,
lerabrem-se do caso daquele escravo barbaro, cristio, de
quem tivemos noticias por homens sérios e dignos de cré-
dito, faz pouco tempo. Esse, igualmente, sem que nin-
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guém lhe tivesse ensinado, teve pleno conhecimento das
letras. Ele havia rezado para que o alfabeto lhe fosse
manifestado, e depois de trés dias de suplicas, tomou em
suas maos o codice que lhe entregaram ¢ diante do es-
panto de todos os que se encontravam presentes, leu-o
correntemente.

Educameo-nos uns com os outres

5.  Nao vou discutir, caso algudm julgue falsos esses
fatos. O assunto é com aqueles cristdos que se alegram
de aprender o sentido das santas Escrituras sem o auxi-
lio de outros homens. Se realmente assim se da, nédo é
um bem qualquer esse que lhes traz tanta alegria. Con-
cedam, porém, que a cada um de nés, desde o inicio da
inféincia, foi-nos necessdrio aprender a propria lingua, a
forca de ouvi-la. E também, para chegarmos ao conheci-
mento de qualquer outra lingua, como, por exemplo, a
grega ou a hebraica, so nos foi possivel ouvindo-a ou gra-
cas & ajuda de professor. Se assim nao fosse, sem davida,
agradaria a nossos opositores que admoestdssemos a to-
dos o8 irméos & que nfo ensinassem nada a seus filhos.
Justificar-se-iam pelo fato de que num instante os apos-
tolos, 86 com a ajuda do Espirito Santo, ficaram repletos
dele e falaram as linguas de todos os poves. Em conse-
giléncia, aqueles a quem tal ndo aconteca que nio se
julguem cristdos ou, pelo menos, que duvidem de ter re-
cebido o Espirito Santo! Mas, muito pelo contrario, ad-
moestamos para que cada um aprenda humildemente de
outra pessoa o que deve aprender. B o que ensina a ou-
tros, que comunique a seus discipulos o que recebeu, sem
orgulho nem inveja. Nao tentemos aquele de quem rece-
bemos nossa fé. Que nfo nos aconteca — 6 enganados
pela maldade e asticia do inimigo — deixarmos de ir 43
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igrejas para ouvir e aprender o evangelho; descuidarmos
de ler o texto sagrado ou entdo desprezarmos de escutar
o leitor ou o pregador. Que nio esperemos precisar ser-
mos arrchatados ao terceiro céu — em eorpo ou fora dele
—, como disse o Apostolo, para ouvir palavras inefiveis
que ndo ¢ licito ao homem repetir (2Cor 12,2-4), ¢ ver ali
o Senhor Jesus Cristo e ouvir o evangelho de seus pro-
prios ldbios, em vez de ser pela boca dos homens.

Volor da mediacdo humana: ajuda mitua
no relacionamento com Deus®

6. Evitemos tais tentacdes cheias de orgulho e perigos.
Pensemos antes no exemplo do préprio apéstolo Paulo.
Apesar de ter ficado prostrado ¢ ser instruido pela voz
divina e celeste, foi enviado a um homem para receber de
suas maos os sacramentos, e ser incorporado a Igreja (At
9,3-7). Pensemos também no centurido Cornélio. Um anjo
anunciou que suas oracdes e esmolas subiram até Deus.
Nio obstante, Pedro foi encarregado de o instruir. Dele
recebeu néo somente os sacramentos, mas também escu-
tou o que devia crer, esperar e amar (At 10,1-48).

Todas essas coisas poderiam ter sido feitas por meio
de um anjo. Se assim fosse, a condicio humana teria sido
desapreciada, pois Deus nfo teria querido transmitir aos
homens sua palavra, por meio de homens. Como entio

“Agostinho v& a mediagdo humana para a dispensacio da graca como ex-
pressdo da dignidade do homem, A mediagio é 0 meio mais excelente para a
expansio da caridade que une os homens. Por sua vez, a sabedoria conquista-
se mais Tacilmente quando o esforgo dos homens na busca de Deus ¢ posto cm
comum. Encontramo-nos socialmente unidos e solidarios na ordem salvifica.
Neste prélogo, Agostinho pelemiza contra os que pretendem encaminhar-se
para Deus ¢ entender as Escrituras dispensandoe o auxilio dos outros. Cf, J,
Rodrigues, OSA, Comunidade e procura de Deus, 11 Encontro Nacional
Agostiniano, [taici, 1981, pp. 77-78.
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seria verdadeira a maxima: “O templo de Deus é santo e
esse templo sois v6s” (1Cor 3,17), se Deus ndo proferisse
ordculos no seio desse templo humano, e somente se fi-
zesse ouvir do alto dos céus proclamado pelo ministério
dos anjos? Ademais, se nada tivessem de aprender os
homens por intermédio de seus semelhantes, a caridade
que os une no vinculo da unidade néo poderia agir para
fundir os coragoes.

Novos exemplos de mediagdo nas Escrituras

7. Observamos que o apdstolo ndo enviou aquele
eunuco, que nada entendia ao ler o profeta [saias, a um
anjo. Nem foi explicado por um anjo o que a sua mente
nao entendia. Ao contrério, sob a inspiracfo de Deus
foi-lhe enviado Filipe, que conhecia bem o contetido da
profecia de Isaias. Filipe sentou-se com o eunuco e
manifestou-lhe, com linguagem e palavras humanas, o
que se achava encaoberto naqueles escritos (At 8,27-35).

Nio conversava Deus com Moisés? E entretanto, essc
homem, muite sdbio e nada orgulhoso, recebeu de seu
sogro — sendo este homem simples e estrangeiro — o
conselho de reger e governar aquele povo tao numeroso
(Ex 18,14-26). Aquele varido sabia que de gualquer pes-
soa de quem procedesse conselho verdadeiro, néo viria
dessa pessoa humana, mas sim daquele que ¢ a Verdade,
isto é, do Deus imutdvel.

Autojustificacio

8. Enfim, quem quer que se glorie de entender por dom
divino, sem auxilio de normas humanas, as obscuridades
que se encontram nas Escrituras, cré com razao, e € cer-
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to, que tal faculdade ndo € sua, como se viesse de si pro-
prio, mas é poder doado por Deus. Assim julgando, ha de
buscar a gléria de Deus e ndo a sua prépria.

Mas nesse caso, quando 1é e entende sem explicacéo
de outros, por gual motivo procura explicar aos outros?
Por que nfo os remete diretamente a Deus, para que en-
tendam também eles por si préprios? Deus os instruiria
mteriormente e nao por meio de homens.

Resolvem-se a explicar a outros talvez porque temem
ouvir o Senhor lhes dizer: “Servo mau... devias ter depo-
sitado o meu dinheiro com os banqueiros” (Mt 25,28.27).

E assim, j4 que aqueles homens, entendendo 0s mis-
térios, comunicam-nos aos outros, pela palavra ou em li-
vros, por que devo ser criticado, se por minha vez per-
mito-me escrever nio somente as normas a screm
entendidas, mas também aquelas a serem observadas
para séria interpretagdo? Fago-o sobretudo porque nin-
guém deve considerar como propriedade sua bem algum,
a n&o ser talvez a mentira. Posto que tudo o que é verda-
deiro procede daquele que disse: “Eu sou a verdade” (Jo
14,6), que é que possuimos que néo tenhamos recchido?
E se o recebemos, por que haveriamos de nos ensoberbecer
como se nio o tivéssemos recebido? (1Cor 4,7).

Propdsito de Agostinho e proveito a ser tirado desta obra®

9, O leitor que faz a leitura a ouvintes conhecedores
das letras, sem davida, exprime o que sabe. O professor
que ensina o alfabeto, por sua vez, faz com que outros

3Apos ter refutado os pretensos adversarios que tentavam desapreciar seu
trabalhe, Agostinhe se prepara para iniclar sua obra: deseja oferecer um con-
junto de normas que ajude no entendimento das Escrituras. Em linguagem
popular, nio 56 da o peixe, mas ensina a pescar,
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aprendam a ler. K certo, porém, que ambos comunicam
apenas o que receberam.

Assim acontece com as santas Escrituras. Quem pos-
sui o seu entendimento faz o papel do leitor junto aos que
as conhecem. E quem d4 as normas para as entender é
semelhante ao professor que ensina o alfabeto, isto &€,
ensina a ler. Assim como quem aprendeu a ler, ao encon-
trar um livro, ndo necessita de algum leitor para enten-
der o que Ia estd escrito, igualmente acontecera com os
que receberem as normas gue intencionamos enfregar.
Ao encontrar algo obscuro nos Livros sagrados, cbservan-
do as normas que lhes servirdo como as letras do alfabe-
to, ndo precisardo de alguém para lhes descobrir o que
estiver oculto. Observando certas regras, eles préprios
chegardo sem erro a descobrir o sentido oculto. Pelo me-
nos, nio cairfo ne absurdo de alguma opinido errénea.
Enfim, aparecerd suficientemente nesta obra que nin-
guém pode gc opor, sem injustica, a nosso legitimo empe-
nho de ajudar. Todavia, se julgam que jA respondemos
convenicntemente a eventuais opositores com este prélo-
go, queremos agora dar infcio & caminhada a que nos pro-
PUSLINOS eNgajar-nos.
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LIVROT

SOBRE AS VERDADES A SEREM
DESCOBERTAS NAS ESCRITURAS




A. PLANO, DEFINICOES, DISTINCOES

CAPITULO 1
Finalidade geral da obra

1. Ha duas coisas igualmente importantes na exposi-
céo das Escrituras: a maneira de descobrir o que é para
ser entendido e a maneira de expor com propriedade o
que fol entendido.!

Primeiramente, digsertaremos sobre como se reali-
za a descoberta da verdade, depois sobre o modo de
expo-la. Empresa magna e ardua! ¥ como ela é dificil de
ser conseguida, receio até ser temerario empreendé-la.
Na verdade, assim o seria, sc presumissemos apenas de
nossas proprias forcas. Mas toda a minha esperanca de
levar a bom termo esta obra repousa naquele de quem
tenho recebido muitas luzes sobre este tema, na medita-
¢do. E ndo duvido de que ele me concederd as luzes que
me faltam quando tiver comecado a partilhar o que me
concedeu.

Possuir algo que ao ser dado nfo se esgota e néo
reparti-lo com os outros néo ¢ possuir como convém. O
Senhor disse: “Aquele que tem lhe sera dado” (Mt 13,12).
Deus dard, pois, aos que t8m, 1sto €, fara crescer e multi-

! Agostinho fornece de maneira inequiveca o duplo objetive da obra: 1) mos-
Lrar como se realiza a descoberta da verdade ¢ 2) como esta deve ser ¢xposta.
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plicar o que ja deu aos que usarem com liberalidade da-
quile que receberam.

Cinco e sete eram os paes antes de comecgarem a ser
distribuidos entre os famintos. Mag, uma vez distribui-
dos, encheram-se os cestos e paneiros, apds terem sido
saciados tantos milhares de homens (Mt 14,17-21 e
15,34-38). Logo, assim como aquele pio multiplicou-se
guando dividido, de igual modo, o que Deus nos concedeu
para empreender esta obra, logo que tivermos comegado
a partilhar, fecundar-se-a sob o sopro da inspiracée. Lon-
ge de ficarmos reduzides & pentria, no curso de nossa
presente tarefy, alegrar-nes-emos em maravilhosa abun-
déncia.

CAPITULO 2

As coisas e 0s stnais

2. Toda doutrina reduz-se ao ensino das coisas e ao dos
sinais. Mas as coisas sfio conhecidas por meio dos sinais.
Portanto, acabo de denominar coisas a tudo o que néo
esta empregado para significar algum outro objeto como,
por exemplo, uma vara, uma pedra, um animal ou outro
objeto analogo., Néo me refiro, contudo, aquela vara da
qual lemos que Moisés atirou 4s dguas amargas para di-
luir sua amargura (Ex 15,25). Nem a pedra que Jacé pds
debaixo da cabega, como almofada (Gn 28,11). Nem aquele
cordeiro que Abrafo imolou no lugar de seu fitho (Gn
22.,13). Esses objetos, de fato, sdo coisas, mas nas circuns-
tdncias mencionadas tornaram-se ao mesmo tempo si-
nais de outras coisas.

Existem ginais, mas de outro género, cujo emprego
ge limita unicamente a significar algo, como € o caso das
palavras (verba). Ninguém emprega as palavras a nio
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ser para significar alguma coisa com elas. Dai sc deduz
que denomino sinais a tudo o que se emprega para signi-
ficar alguma coisa além de si mesmo. E porque todo sinal
¢ ao mesmo tempo alguma coisa, visto que, se néo fosse
alguma coisa, nfo existiria. Mas, por outre lado, nem toda
colsa é ao mesmo tempo sinal.

Assim, nesta divisfio entre coisas e sinais, ao falar-
mos das coisas, fa-lo-emos de tal modo que, apesar de
algumas poderem ser empregadas como sinais de outras
coisas, nio venha essa dualidade embaracar o plano a
que nos propusemos, isto é, de falarmos primeiramente
sobre as coisas, ¢ depois sobre os sinais. Retenhamos fir-
memente, por engquanto, que sé temos a considerar as
colsas, como sao em sl proprias, e ndo o que significam
além de seu sentido préprio.?

CAPITULO 3
Classificagdo das coisas

3. Entre as coisas, ha algumas para serem fruidas, ou-
tras para serem utilizadas e outras ainda para os homens
frui-las e utilizd-las. As que sfo objeto de fruicfio fazem-
nos felizes. As de utilizagéo ajudam-nos a tender a felici-
dade e servem de apoio para chegarmos as que nos tor-
nam felizes e nos permitem aderir melhor a elas.®

*Todo o criado é um apelo langado por Deus, é sinal do poder e da sabedoria
de Deus, conforme Rm 1,20, que convida o hemem a procuri-lo. A distingido
agostiniana entre res (coisa) e signa (sinal) inspirou, na Idade Média, Pedro
Lombardo, na sua chra Sentengas, a formular o método sistemdtico de sua
especulagdo teoldgica. Cf. P. Godar, Les signe, n. 24,3°, D¢ Ta doctrine chreétienne,
Bibl. Augustinienne, XL, p. 565; V. Capdnaga, BAC I, p. 144

3Uma das teses fundamentais da teologia moral de Agostinho ¢ esta famo-
sa distingdo das colsas em duas categorias: as que o homem pode e deve gozar
(a serem fruidas) ¢ que asseguram a felicidade e as que deve usar bern (para
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Nés, criaturas humanas, que gozamos e utilizamos
das coisas, encontramo-nos situados entre as que so para
fruir e as que sdo para utilizar. Se quisermos gozar do
que se ha simplesmente de usar, perturbameos nossa ca-
minhada e algumas vezes até nos desviamos do cami-
nho. Atacados pelo amor das coisas inferiores, atrasa-
mo-nos ou alienamo-nos da posse das coisas feitas para
fruirmos ao possui-las.

CAPITULO 4

Fruir e utilizar

4. Fruir é aderir a alguma coisa por amor a ela prépria.
E usar ¢ orientar o ohjeto de que se faz uso para obter ¢
objeto ao qual se ama, caso tal objeto mereca ser amado.
A uso ilicito cabe, com maior propriedade, o nome de ex-
cesso ou abuso.

Suponhamos que somos peregrinos, que nio pode-
mos viver felizes a ndo ser em nossa pdtria. Sentindo-nos
miseraveis na peregrinacio, suspirames para que o in-
fortinio termine e possamos enfim voltar a patria. Para
1550, seriam necessarios meios de conducéo, terrestre ou
maritimo. Usando deles poderiamos chegar a casa, 14 onde
haveriamos de gozar. Contudo, se a amenidade do cami-
nho, o passeio e a conducio nos deleitam, a ponto de nos
entregarmos a fruicdo dessas coisas que deveriamos ape-
nas utilizar, acontecerd que nfdo quereriamos terminar
logo a viagem. Envolvidos em enganosa suavidade, esta-

serem utilizadas), como instrumentos para atingir a felicidade. Todo o desen-
volvimento da obra agostiniana estd fundado nesta distingioe. Os caps. 22 e 23
desenvolveriio mais o tema. Cf. Fulberto Cayré, La contemplation augus-
tinienne, p. 95.

e
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riamos alienados da péatria, cuja docura unicamente nos
faria felizes de verdade,.

E desse modo que peregrinamos para Deus nesta vida
mortal (2Cor 5,6). Se queremos voltar & patria, 14 onde
poderemos ser felizes, havemos de usar deste mundo, mas
nio fruirmos dele. Por meio das coisas criadas, contem-
plemos as invisiveis de Deus (Rm 1,20), isto é, por meio
dos bens corporais e temporais, procuremos conseguir as
realidades espirituais e eternas.




B. SINTESE DOGMATICA

CAPITULO 5

Deus Trindade

5. O Pai, o Filho e o Espirito Santo, isto é, a prépria
Trindade, una e suprema realidade, é a tnica Coisa a ser
fruida, bem comum de todos.* Se é que pode ser chamada
Coisa e nio, de preferéncia, a causa de todas as coisas —
se também puder ser chamada causa. Néo € facil encon-
trar um nome que possa convir a tanta grandeza e servir
para denominar de maneira adequada a Trindade. Anéo
ser que se diga que é um s6 Deus, de quem, por quem e
para quem existem todas as coisas (Rm 11,36). Assim, 0
Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo, cada um deles, Deus.
é 0s trés sdo um s6 Deus. Para si préprio, cada um deles
¢ substéncia completa e, 0s trés juntos, uma sé substancia.
O Pai néo é o Filho, nem o Espirito Santo. O Filho ndo é
o Pai, nem o Espirito Santo. E o Espirito Santo néo ¢

4Na Trindade, encontramos o principio fontal de todos os seres, a beleza
perfeita ¢ a felicidade. No Pai, intuimos 2 vnidade; no Filho, a igualdade; no
Espirito Santo, a coneérdia unitiva c a fruigde gozosa de Deus, Cf. Fr. Luis
Arias, 084, De Trinitate, Introduccion, BAC V, Madrid, 1956, p. 51. “A unida-
de na Trindade ¢ a Trindade na unidade” ¢ a formula basica de Agostinho. No
cap. B, refletird sobre a inefabilidade, no 7, a transcendéncia, no 8, a
imutabilidade ¢, no cap. 9, a sabedoria. Leia-se a sua magistral ohra A Trinda-
de, composta entre 400 e 416, publicada nesta Colegdo Patristica, n® 7. Ba-
seando-se no Simbole niceno-constantinopolitano de 385, Agostinho construin
o primeiro tratado verdadeiramente sistematico do dogma trinitarie.
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Painem o Filho. O Pai é sé Pai, o Filho unicamente Filho,
e o Bspirito Santo unicamente Espirito Santo. Os trés pos-
guem a mesma eternidade, a mesma imutabilidade, a
mesma majestade, o mesmo poder. No Pai estd a unida-
de, no Filho a igualdade e no Espirito Santo a harmonia
entre a unmidade ¢ a 1igualdade. Esses trés atributos todos
sA0 um s6, por causa do Pai, todos iguais por causa do
Filho e todos conexos por causa do Espirito Santo.

CAPITULO 6

Deus: sua inefabilidade

6. Acasodissemos alguma coisa e temos pronunciado algo
digne de Teus? De fato, sinto néo ter intentado outra coisa
senfo falar sobre Deus. Mas se o disse néo era isso o que
quisera ter dito. Como o sei, sendo porque Deus é inefa-
vel? E se fosse também inefavel o que tem sido dito por
mim, nao teria sido pronunciado. Em conseqiiéncia,
tampouco por inefavel podemos denominar Deus, porque
jd pronunciamos algo ao dizer isso. Ndo sei que contradi-
¢ao de termos existe ai, porque se é inefavel o que néo
pode ser expresso, nao scria inefdvel o que se pode chamar
de inefavel. Tal contetido de expressées, procuremos evitd-lo
com o siléncio, mals do que nos servindo de palavras de
consenso. Nao obstante, ainda que néo se possa dizer coi-
sa alguma digna de Deus, ele admite o obséquio da voz
humana e quer gque nos rejubilemos com nossas proprias
palavras ao louva-lo. E por isso que o chamamos de Deus.
Na realidade, ndo o conhecemos pela vibracdo dessas duas
sitabas: De-us. Contudo, quando esse som toca os ouvidos
de todes os gque conhecem o latim, ele leva a pensar em
certa natureza soberana ¢ imortal.

e T
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CAPITULO 7

Deus: o mats excelente dos seres cogttados

7. Ao se representarem o \inico Deus entre todos os
deuses — inclusive aqueles homens que imaginam, in-
vocam e adoram outros deuses, seja no ¢éu, seja na terra
—, representam-no de tal modo sublime gque a mente
nio consegue pensar coisa alguma de melhor e mais ex-
celente.

Por certo, os homens sdo movidos em dirccdo aos
bens, por diversos modos. Uns pelos sentidos do corpo e
outros pela inteligénceia espiritual. Os que se confiam nos
sentidos corporais julgam que o Deus dos deuses é o pro-
prio céu ou o que de mais fulgurante ai véem, ou até o
proprio mundo. Mas se pretendem buscar a Deus além
deste mundo, entfio imaginam-no algo luminoso, e gra-
¢as a vi flecfo, fazem-no infinito ou dotado de uma forma
que lhes pareca superior a todas as outras. E case nfo
creiam na existéneia de um dnico Deus dos deuses, mas
na existéncia de multiplos e inumeraveis deuses da mes-
ma ordem, representam-nos de tal modo em seu espirito,
que lhes atribuem o traco fisico que a cada um parecga o
mais excelente.

Agueles, por outro lado, que sdo movidos pela inteli-
géncia a se representarem o que seja Deus, antepdem-no
a todas as naturezas visiveis e corporais, assim como a
todas as naturezas espirituais, inteligiveis e mutdveis.
Todos, contudo, porfiam com afinco para dotarem Deus
de exceléncia suprema. E nio se pode encontrar pessoa
alguma que pense haver um ser melhor do que Deus.
Assim, todos pensam unanimente que Deus esta acima
de todas as coisas.
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CAPITULO 8

Deus vivo: a Sabedoria imutduvel

8. Todos os que refletem sobre Deus concebem-no como
um ser vivo. E dele s6 ndoe pensam coisas indignas e ab-
surdas aqueles que o concebem dotado de vida. Assim,
qualquer seja a forma corporal que lhes venha ao pensa-
mento — que a considerem como viva ou inanimada —,
antepdem a forma viva & que nfo é viva. E a essa mesma
forma viva corporal, por muita que seja a luz com que
brilhe, por grande que seja a magnitude com que sohres-
saia, por bela que seja a formosura com que se adorne,
preferem, por sua incomparavel dignidade, a forma viva,
acima da matéria, a qual é por ela vivificada e animada.
Pois compreendem que uma coisa K a matéria e outra, a
vida que a anima.

Aqueles que refletem sobre Deus prosseguem obser-
vando a mesma vida, e se a encontram puramente
vegetativa, sem sensacéfio, como é a das arvores, pospbem-
na a vida sensitiva dos animais. K a esta, antepéem a
vida intelectiva, como € a do homem. Mas, ao ver que
este é mutavel, motivam-se a por acima dele a vida imu-
tavel, isto &, aquela que nio é por vezes ignorante, por
vezes sdbia, mas que é sempre a mesma Sabedoria. Pois
a mente sabia, isto é, a que alcancou a sabedoria, nfo era
sdbia antes de o ser. A mesma Sabedoria, porém, nunca
foi ignorante e jamais podera vir a sé-lo.

Ora, se os homens de modo algum conseguissem dis-
tinguir essa sabedoria, eles nunca anteporiam, com con-
fianca absoluta, a vida sabia imutavel 4 vida mutdvel, &
que, a esta norma de verdade da qual se servem para pro-
clamar que é ela a melhor, os homens a véem imutavel.
Mas ndo a véem em parte alguma, a nao ser acima de sua
prépria natureza, ja que se véem a si proprios mutdveis.
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CAPITULO 9

Deus: a infintia Sabedoria

9. Nio existe ninguém tfo insensate e imprudente
que diga: I como sabes que a vida imutavel e sdbia deve
ser preferida & mutdvel? Isso porque a resposta a essa
questdo — como sabes? — é comum e inegavelmente
notéria a constatacio de todos. Quem nio reconhecer
tal verdade ¢ como cego banhado pelo sol, a quem o ful-
gor de tanta claridade e luz, atuando em seus olhos, de
nada lhe servem. Quem néo obstante vé a luz, mas ain-
da assim ofusca-se com ela, é porque tem o olhar da men-
te enfermo pelo costume das sombras carnais. Pois os ho-
mens de costumes perversos sfo afastados de sua patria
por ventos contrarios. Persegucem bens que sdo inferiores
e preterivels, em relacao aqueles bens que eles préprios
reconhecem como melthores e superiores.

CAPITULO 10

Necessidade da purificacdo interior para ver a Deus

Portanto, como estamos destinados a gozar sem fim
dessa Verdade que vive imutavelmente e pela qual o Deus
Trindade, autor ¢ criador do mundo, cuida de sua cria-
¢fo, devemos purificar nosso espirito para que possa con-
templar essa luz e a ela aderir quando contemplada.

Podemos considerar essa purificacio como uma ca-
minhada e um navegar em diregfio a patria. N&o nos apro-
ximamos, porém, daquele que estd presente em toda a
parte, mudando de lugares, mas pelos santos desejos e
bons costumes.

o
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SAPITULO 1
A encarnacdo

11a. Ora, nds nio conseguiriamos nos purificar se a proé-
pria Sabedoria nfo se houvesse dignade adaptar-se a
nossa tao pequena fraqueza carnal, para tornar-se mo-
delo de vida, precisamente fazendo-se homem, visto ser-
mos nos homens,

Mas ao passo que agimos sabiamente quando nos
aproximamos da Sabedoria, ela, ao vir a nés, foi conside-
rada, por homens soberbos, como realizadora de loucu-
ra. Enquanto nés nos fortificamos ao nos aproximar da
Sabedoria, ela, ao se aproximar de nés, foi considerada
como realizadora de ato de fraqueza. Contudo, o que &
loucura de Deus é mais sdbio do que os homens ¢ o que
¢é fraqueza de Deus ¢ mais forte do que os homens (1Cor
1,25).

Eis por que a Sabedoria, sendo a patria, fez-se tam-
bém caminho para levar-nos a patria.

CAPITULO 12

O motivo da Sabedoria de Deus ter vindo a nds

11b. Se bem que a Sabedoria de Deus esteja presente
em toda a parte aos olhos interiores puros e siaos, ela
dignou-se tamhém apareecer aos olhos carnais dos que
tém a vista interior impura e enferma. Visto que o mun-
do por meio de sua préopria sabedoria nfo pode reco-
nhecer a Deus, aprouve a ele, na sua Sabedoria divina,
pela loucura da pregacéo, salvar os que créem (1Cor
1,21).
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CAPITULO 13

12a. Quando se diz que a Sabedoria de Deus veio a nés,
da se a entender que nfo veio percorrendo espacos locais,
mas sim aparecendo aos homens em carne mortal. De
fato, velo ali onde ja estava, porque estava no mundo e o
mundo foi feito por ela. Mas como os homens formados a
imagem do mundo — e, portanto, chamados com muita
razdo pelo nome de mundo — entregaram-se ao gozo da
criatura, arrastados pela concupiscéncia, em vez de se
entregarem ao Criador, esses homens néo reconheceram
a Sabedoria de Deus. Por isso diz o evangelista: “0 mun-
do néo o conheceu” (Jo 1,10).

Em conclusdo, ¢ mundo nédo pdde conhecer a Deus
pela sabedoria humana. Por que, pois, ele veio se j& esta-
va aqui, a ndo ser porque aprouve a Deus salvar os que
creriam pela loucura da pregacéo? (1Cor 1,21).

E o Verbo de Deus se fez carne

12b. Como velo ele? “E o Verbo se fez carne e habitou
entre nos” (Jo 1,14).

Assim como, ao falarmos, o pensamento de nossa
inteligéneia torna-se som, isto €, palavra sensivel que
penetra no espirito dos ouvintes pelos ouvidos corporais
e, entretanto, esse som que trazemos no coracéo e é cha-
mado linguagem, longe de se transformar nesse mesmo
som, permanece Integro em si proprio, revestindo a for-
ma da voz para tocar o ouvido dos ocutrog sem nenhum
traco de alteracio, assim a Palavra de Deus, sem mudar
de natureza, fez-se carne para habitar entre nés.?

8A semelhanga de nosso verbo mental com o Verbo de Deus ¢ mais desenvol-
vida por Agostinho no A Trindade, IX. J. Comblin, em Jesus Cristo e sua missdo.
Breve Curso de Teologia, 1, Paulus, S0 Paulo, 1988, p. 249, tem uma expressio
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CAPITULO 14
A redencgdo: a Sabedoria de Deus cura o homem
13. Assim como um tratamento médico é em vista da
gaude, do mesmo modo o tratamento divinoe foi aplicado
aos pecadores para os curar e devolver-lhes as forcas.

E assim como os médicos quando fazem curativos
sobre as feridas nfo o fazem de modo indbil, mas com
cuidado, de modo que a utilidade do curativo venha acom-
panhada de certa estética, do mesmo modo a medicina
da Sabedoria divina tomando forma humana aplicou seu
remédio a nossos males. Ela trata certas feridas com re-
médios contrarios ¢ outras com remédios semelhantes.
Desse mesmo mode é que o médico cuida de uma leséo do
corpo empregando certos elementos contrarics, como o
frio contra o calor, o imido contra o seco, ou ainda
servindo-se de procedimentos de género semelhante. As-
sim, vemos o médico empregar certos produtos que se
assemelham ao mal, como curative redondo para uma
ferida circular, alongado para uma chaga longa. Ele ndo
faz enfaixamento igual em todes os membros, mas ajusta
elementos semelhantes as coisas semelhantes (similerm
similibus).

Ora, a Sabedoria divina néo age de modo diferente
guando cuida do homem. Apresentou-se em pessoa para
cura-lo. Ela prépria é o médico e a0 mesmo tempo o re-
médio.

Posto que 0 homem caiu por orgulho, recorreu 4 hu-
mildade para o curar. Nés, que fomos enganados pela

que pode esclarecer este tema: “Para pensar, precisamos formar um discurso,
usar palavras. Antes ainda de pronunciar nosses pensamentos, precisimos di-
zer gsse pensamento a nds mesmos. Para pensar, alguém diz-se a si préprio o
scu pensamento. E assim fermamos palavras interiores. Ora, em sdo Jodo, Cris-
to & chamado ‘a Palavra’. Nio seria isso sinal de que em Deus as coisas séo

»

iguais e que, ao pensar, Deus também se diz uma Palavra? ..”.
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sabedoria da serpente, seremos libertados pela loucura
de Deus. Ora, assim como a Sabedoria parece loucura
para os contestadores de Deus, do mesmo modo o que
chamamos loucura é sabedoria para os vencedores do
demdnio.

Usamos mal da imortalidade e isso nos fez morrer.
Cristo usou bem da mortalidade e isso nos faz viver.

Pela alma corrompida de uma mulher entrou a
doenca. E do corpo integro de outra mulher veio a saude.

A esse género de contrarios pertence também a
cura de nossos vicios, gragas ao exemplo das virtudes
de Cristo.

Eis agora os remédios semelhantes aplicados como
ataduras a nossos membros e a nossas feridas:

Nascido de uma mulher, cle libertou aqueles que ti-
nham sido enganados por uma mulher. Homem, libertou
os homens. Mortal, libertou os mortais. Morto, libertou
08 mortos.

A economia da medicina cristd pode apresentar ain-
da muitos outros remédios tirados, seja dos contrarios,
seja dos scmelhantes. Reflexfio boa para os amigos da
meditagio e para quem ndo urge, como para mim, 4 ne-
cessidade de prosseguir o trabalho encetado.

CAPITULO 15

A ressurreigdo, a ascensdo e os dons do Espirito

14. Acrescentemos a mais que crer na ressurrei¢do do
Senhor de entre os mortos e em sua ascensfo ao céu for-
talece nossa fé com uma grande esperancga. Mostrou-nos
por esses mistérios o quio livremente deu sua vida por
nos, ele que possuia o poder de retoma-la. Com quanta
confianca, pois, fortifica-se a esperanca dos que créem
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nele! Tanto mais ao considerarem que suportou tantos
sofrimentos pelos homens, os quais sequer acreditavam
nele. E pelo fato de ele ser esperado vindo do céu como
juiz dos vivos e dos mortos, infunde temor aos homens
negligentes. Leva-os a converterem-se a seus deveres,
agpirarem por sua vinda, fazendo o bem, mais do que a
temerem, cometendo o mal.

Por quais palavras podemos exprimir ou por quais
pensamentos imaginar a recompensa que ele nos dara
no fim, ja que, para consolar-nos neste desterro, da-nos
tanto por meio de seu Espirito? Com efeito, gracas a esse
Kspirito temos nas adversidades desta vida confianca e
amor muito real para com aquele que ainda ndo vemos.
Nio possuimos seus préprios dons distribuidos a cada um
para a edificacio de sua Igreja? Dons que nos permitem
cumprir o dever prescrito ndo somente scm murmurar,
mas até com prazer.

CAPITULO 16

A fgreja: corpo e esposa de Cristo

15. A lgreja é, com efeito, o corpe de Cristo, conforme
ensina a doutrina apostélica (Ef 1,23). E ela é também
chamada sua esposa. Ora, a seu corpo, composto de mui-
tos membros com diversas fungdes (Rm 12.,4), Cristo o
abraca com o vinculo da unidade e da caridade, como se
estivesse unido em salutar liame.

Mas neste tempo presente, ele exercita e purifica
com certos males medicinais a sua esposa, a Igreja, para
que, ao retira-la deste século, venha a uni-la a si na cter-
nidade, sem manchas, rugas ou coisa semelhante (Ef
5,25-27).
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CADPITULO 17

Cristo abriu-nos o caminho para a pdtria

16. Certamente, estamos a caminho. Caminho néo locali-
zado no espacgo, mas sim no coragdo, e que estava obstruido
pela malicia de nossos pecados passades. E que pode ele
fazer de mais generoso e mais misericordioso do que querer
fazer-se a si préprio caminho por onde caminhassemos, per-
doar os pecados aqueles que se voltassem para ele e, crucifi-
cado por nossa salvagio, arrancar esses obstdculos tio arrai-
gados que nos impediam a entrada da volta para a patria?

CAPITULO 18

As chaves entregues & Igreju

17. Cristo deu as chaves a sua Igreja, em virtude das
quais tudo o que ela ligar na terra serd ligado nos céus, e
o que desligar na terra serd desligado nos céus (Mt 16,19).
E 0 mesmo que dizer: quem néo crer que a Igreja lhe per-
doa os pecados, a esse ndo lhe serdo perdoados 0s peca-
dos. Mas, ao contraric, quem crer, apds se ter corrigide e
afastado deles, ocupara lugar no seio da mesma Igreja. B
por essa fé e correcdo que serd salvo. Todo homem que
pensa ser impossivel seus pecados lhe serem perdoados,
com o seu desespero torna-se pior do que era antes. Seria
como se ao desconflar do fruto de sua conversdo nao lhe
restasse recurso melhor do que se fixar no mal.

CAPITULO 19
A ressurreicdo dos corpos
18. Tal como a rentincia & vida e costumes anteriores

pela peniténcia é de certo modo morte da alma, assim a
morte do corpo é a extin¢io do sopro vital anterior. E tal

e e € e 5 A L L
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como a alma apos a peniténcia, com a qual destruiu seus
costumes depravados de antes, transforma-se para me-
thor, assim o corpo, depois dessa morte & qual estamos
sujeltos pelo vinculo do pecado — nos o cremos e espe-
ramos — no momento da ressurrei¢fo, sera transforma-
do para melhor.

Por certo, nem a carne nem o sangue possuirdo o
Reino de Deus, o que é impossivel. Mas o corpo corrupti-
vel hd de revestir a incorruptibilidade e este ser mortal
revestird a imortahilidade {(1Cor 15,50.53). Ele nio cau-
sard nenhum incdmodo, pois nédo padecera nenhuma ne-
cessidade, vivificado pela alma bem-aventurada e perfei-
ta, numa suprema quietude.

CAPITULO 20

A vida eterna

19. Aquele cuja alma n&o morre para este mundo e néo
comeca a se moldar pela verdade incorrera numa morte
mais grave que a do corpo. Reviverd ndo para se trans-
formar num estado de bem-aventuranca, mas para ex-
piar nos suplicios.

CAPITULO 21

O que a fé nos ensing

{ss0 a fé nos ensina e devemos crer como certo: nem
a alma nem o corpo do homem padeceric a destruicdo
total. Mas os {mpios ressuscitardo para suportar penas
incalculdveis e os justos para a vida eterna.
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CAPITULO 22

O Aomem: do que gozar e do que usar

20. De tudo o que expusemos deduz-se que devemos go-
zar unicamente das colsas que sfio bens imutdveis e eter-
nos. Das outras coisas devemos usar para poder conse-
guir o gozo daquelas.

Fm relaco a nds mesmos, que gozamos ¢ usamos de
todas as coisas, somos de certo modo também uma coisa.
E, certamente, uma grande coisa é o homem, pois feito &
imagem e semelhanca de Deus! Niao é grande coisa en-
quanto encarnado num corpo mortal, mas sim enquanto
& superior aos animais pela exceléncia da alma racional.

Assim, congtitui grande questdo saber se os homens
devem gozar ou usar uns dos outros, ou se podem ao mes-
mo tempo gozar e usar deles. Com efeito, um preceito nos
foi dado: amar-nos mutuamente. Trata-se, porém, de sa-
ber se 0 homem deve amar seu semelhante por ele pré-
prio ou por outro fim. Se for por ele préprio, nés gozamos
dele, se for por outro motivo, ndés nos servimos dele, A
mim parece que ele deve ser amado por outro fim. Isso
porque aquele que deve ser amado por si mesmo consti-
tul em si a vida bem-aventurada. Ainda que néo possua-
mos até entdo essa bem-aventuranca, contudo, sua espe-
ranga consola-nos nesta vida. E estd dito nas Escrituras:
“Maldito o homem que confia no homem” (Jr 17,5).
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O homem perfeito: aquele que ama a Deus acima de tudo

21. A observar-se com precisdo, ninguém deve gozar de
si proprio, porque ninguém deve se amar por si proprio,
mas por aquele de quem ha de gozar. Entao, é perfeito o
homem quando orienta toda sua vida para a Vida imut4-
vel e adere a ela com todo o seu afeto, enquanto o fato de
se amar por si proprio nio tem referéncia a Deus. I vol-
tar-se para si proprio, e nio para o Ser imutdvel. Por isso,
ninguém pode fruir de si préprio sem alguma perda. Des-
se modo, quando o homem se une totalmente a0 Bem imu-
tavel e abraca-o, ¢ mais perfeito do que quando dele se
separa e volta-se sobre si proprio.

Portanto, se néo te deves amar a ti por ti préprio,
mas por aquele em quem estd o fim retissimo de teu amor,
que nenhum entre teus irméos sc aborre¢a s¢ o amares
por Deus. Porque a lei do amor assim foi estabelecida por
Deus: “Amaras ao proximo como a ti mesmo, mas a Deus
com todo teu coracdo, com toda tua alma ¢ com todo ten
espirito” (Lv 19,18; Dt 6,5; Mt 22,37.38). Em conseqiién-
cia, consgagra teus pensamentos e toda tua vida e toda
tua mente aguele de quem recebeste estes bens. Porque
quando é dito “de todo teu coragdo, de toda tua alma e de
toda tua mente”, ndo te é permitido nenhuma parte de
tua vida ficar desocupada para que possas gozar de outro
objeto. Exige, antes, que qualquer outro ohjeto que ve-
nha a mente para ser amado seja arrastado naquela mes-
ma direcio do caudal impetuoso do amor. Logo, quem ama
retamente o geu préximo deve tratar que esse alguém
também ame a Deus com todo o seu coragfo, com toda a
sua alma, com todo o seu espirito. Amando-o assim como
se ama a si préprio, referird todo o amor, préprio e alheio,
naquela direcio do amor de Deus que néo tolera que se
extravase e perca nenhum arroiozinho que venha a di-
minuir seu impeto.
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CAPITULO 23

Objetos a serem amados

22. Evidentemente, ndo devemos amar a todas as coisas
destinadas a nosso uso, mas unicamente aquelas que por
destino comum conosco relaclonam-se com Deus: o ho-
mem e o anjo. Ou ainda, ao que unido a nds, como nosso
corpo, consegue por nosso meio os beneficios de Deus.
Certamente, os martires ndo amaram a maldade de seus
perseguidores, se bem que usaram dela para merecer o
gozo de Deus.

Quatro sdo os objetos que devemos amar: o primeiro
estd acima de nés; o segundo somos nés proprios; o ter-
ceiro o que se acha a nosso lado; o quarto o que esta abai-
x0 de nds. A respeito do segundo e do quarto néo fol ne-
cessdrio serem dados preceitos. Pois, por muito que o
homem se afaste da verdade, sempre lhe ficard o amor a
51 proprio e 0 amor a seu corpo. Porque o espirito que foge
a luz imutavel que reina sobre todas as coisas, o faz para
ser senhor de si mesmo e do préprio corpo. Por conseguin-
te, ndo pode deixar de amar-se a si mesmo ¢ ao préprio
Corpo.

O fulso amor de st préprio

23. Julga o homem conseguir grande triunfo quando
chega a dominar outros homens, seus semelhantes. Por
que € inato & alma, cheia de vicios, apetecer de maneira
excessiva e exigir, como algo que lhe é devido, o que é
préprio unicamente de Deus. Esse amor desordenado de
si préprio seria mais bem denominado 6dio. E inigiiidade
para o homem, com efeito, querer ser servido por aqueles

que lhe sdo inferiores, enquanto ele préprio se nega a
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servir quem lhe é superior. Muito corretamente foi dito:
“0 que ama a iniqiidade odeia sua alma” (S 10,6). Dai
provém o motivo de a alma tornar-se enferma e encon-
trar tormentos em seu corpo mortal, e ainda assim amar
e sofrer as consequénceias de sua corrupgio.

E certo que a imortalidade e a incorruptibilidade do
corpo sé podem vir, para ele, da vida sé e perfeita da alma.
Essa satde da alma consiste em se apegar mui solida-
mente &2 um bem superior, isto €, a Deus imutdvel. O ho-
mem que aspira a dominar os que por natureza lhe sio
semelhantes, isto é, a outros homens, é dominado por
orgulho intoleravel.

CAPITULO 24

Ninguém odeta « propria carne

24. Ninguém odeia a si praprio. A respeito disso, contro-
vérsia alguma tem surgido em escola nenhuma. Ninguém
odeia seu préprio corpo, e o que diz o Apéstolo é bem ver-
dade: “Ninguém jamais quis mal & sua prépria carne” (Ef
5,29). Logo, quando alguns dizem que prefeririam viver
sem o corpe, enganam-se inteiramente. Porque néo é a
seu corpo, mas a corrupgéo corporal ¢ seu pesado fardo
que eles odeiam. Assim, o que eles quereriam, sem duvi-
da, nido é ficar sem corpo, mas té&-lo incorruptivel e per-
feitamente agil. O engano procede de que pensam que
um corpo dessa espécie sutil ndo mais existiria, pois tais
qualidades s6 pertencem a alma, a seus olhos.

Quanto aos que parecem mortificar seu corpo com
privagdes e trabalhos, se o fazem com reta intengdo nao o
fazem para destruir o corpo, mas sim para manté-lo sub-
misso e disposto ao cumprimento do dever. Submetido ¢
corpo a essa espécie de laboriosa luta, eles procuram ex-
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tinguir as paixdes que o degradam, isto é, reprimem os
maus habitos e inclinacdes da alma gue a levam ao gozo
das coisas inferiores. De fato, vemos que longe de se da-
rem & morte, tais pessoas tomam o cuidado de conservar
suas forcas.®

O verdadeiro sentido das mortificacdes

25. Os que fazem essas mortificacées com md intencéo
declaram guerra a seu corpo como se ele fosse inimigo
natural. Ndc entenderam ao ler as palavras: “A carne tem
aspiractes contrarias ao espirito e o espirito contrarias a
carne. Eles se opéem reciprocamente” ((G1 5,17). Na verda-
de, isso foi dito desse modo por causa dos habitos
indomados da carne, contra os quais o espirito luta, néio
para a destruicdo do corpo. Foi para submeter o corpo ao
espirito, depois de o ter domado, como reclama a ordem
da natureza.

Ora, isso acontecera apds a ressurreicio, quando o
corpo, plenamente submisso ac espirito em paz perfeita,
reecontrar para sempre vigor absoluto. Se assim &, por
que ndo nos esforcarmos para que, jd nesta vida, as incli-
nacgdes da carne se transformem para melhor e nao se
oponham ao espirito com movimentos desordenados?

Entretanto, enquantoe isso ndo é conseguido, a carne
apetece contra o espirito e o espirito contra a carne. O
espirito ndo se opde a carne movido pelo ddic, mas para

fComo maléria, o corpo era a “prisdo da alma”, para Platdo que, por isso,
pregava a “fuga do corpo”. Agostinho refuta esse pessimismo em relagio ao
corpo ¢ cita Bf 5,29, Ndo é ao corpo que se deve odiar, mas & corrupgio corporal
¢ scu fardo. O corpo, segunde Agostinho, precisa de mortificagio para comba-
ter scus apetites desmedidos e seus impulsos de gozar dos bens inferiores. Cf.
M. Luiza Roque, De doctring christiana ¢ a filosofia de Platdo. Atnalidade de
8. Agostinho, Miscelanea “Universitas”, Sorocaba, 1955, p. 98,
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conservar sua superioridade. Porque quanto mais quer
té-la submissa a ele, tanto mais a ama. Tampouco a car-
ne resiste ao espirito levada pelo 6dio, mas devido a forca
do mau habito que, enraizado pela heranca dos pais,
descenvolveu-se segundo a lei da natureza. Logo, o espiri-
to trabalha para demar a carne, em vista de romper, por
assim dizer, o pacto perverso do mau hébito e para esta-
belecer a paz, fruto de uma boa harmonia.

Todavia, também homens pervertidos, que por fal-
sas idéias detestam o seu corpo, estariam dispostos a per-
der um olho, ainda que fosse sem dor, e quc lhe restasse o
outro olho, com tanta visdo quanto a que tinha com os
dois? Fariam isso, a menos de estarem constrangidos por
motive de ordem superior?

Esse exemplo ¢ outros andlogos bastam para mos-
trar aos que procuram a verdade sem empenho, quio certo
é o pensamento do Apdstolo quando diz: “Ninguém ja-
mais quis mal & sua prépria carnc”, ¢ ao acrescentar: “an-
tes, alimenta-a e dela cuida, como também faz Cristo com
a lgreja” (K£5,29).

CAPITULO 25
O verdadeiro amor de si proprio

26. E preciso, pois, ensinar ao homem a medida de seu
amor, isto é, a maneira como deve amar-se a si proé-
prio, para que esse amor lhe seja proveitoso, Duvidar de
que ele se ama e deseja o préprio bem é pura demén-
cia. E preciso também ensinar ao homem como deve
amar seu corpo, para que tome cuidado dele, com ordem
¢ prudéncia. Porque o fato de o homem usar seu corpo
¢ desejar conserva-lo sadio e intato é verdade bem mani-

festa.
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Alguém pode, é certo, amar um bem maior do que a
saude e a integridade de seu corpo. Encontram-se, com
efeito, pessoas que enfrentaram voluntariamente dores
¢ perda de algum de seus membros para obter outro bem
ainda mais cobicado. Guardemo-nos, porém, de dizer que
0 homem nao ama a satde ¢ a integridade do corpo, pelo
fato de existir alguém que tenha amado mais alguma
outra coisa.

Vemos que até o avarento, ainda que amando o di-
nheiro, ndo deixa de comprar o seu pdo. E ao fazé-lo, gas-
ta aquele dinheiro que muite ama e deseja aumentar, S6
que acima do dinheiro, ama a sua saude que ¢é sustenta-
da por aquele pao.

Seria supérfluo discutir mais longamente sobre as-
sunto de tanta evidéncia. Entretanto, fomos levados a
fazé-lo pelo erro dos impios.

CAPITULO 26

O preceito da caridade

27. Nio houve necessidade de ser dado preceito ao ho-
mem para amar-se a si préprio e amar ao seu ¢orpo.
Isso porque o que somos e 0 que esta posto abaixo de
noés e em relacdo conosco, nés os amamos pela lei
invicldvel da natureza. Essa lei estende-se igualmente
aos animais (porgue também os animais amam-sc a si e
a seu corpo).

Faltava portanto que recebéssemos preceitos de amar
0 que esta acima de nés e o que nos é semelhante.

Diz o evangelho: “Amaras o Senhor teu Deus de
todo o coracdo, de toda a alma e de todo 0 entendimento;
e amaras ¢ teu proximoe como a ti mesmo. Desses dois
mandamentos dependem toda a Lei ¢ os Profetas”
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(Mt 22,37-40). Portanto, o fim do preceito ¢ o amor (1Tm
1,5), mas esse amor é duplo. Tem por objeto a Dcus e ao
proximo.

Ora, se tu te consideras por inteiro, isto &, alma e
coTpo, e se consideras o praximo por inteiro, i1sto é, almae
corpo (porque o homem consta de corpo ¢ alma),” cbserva-
ras que nenhuma categoria de objeto a amar fol omitida
nesses dols preceitos.

Entretanto, ja que o amor de Deus esta acima de
tudo, e que 0 modo desse amor manifesta-se prescrito sob
uma forma que faz convergir para si todos os outros amo-
res, parece-nos talvez néo ter sido dito nada sobre o amor
a si proprio? Mas por certo, ao ser dito: “Amaras teu pro-
ximo como a ti mesno”, o amor de t1 por ti préprio tam-
bém ndo fol omitido.

CAPITULO 27

A ordem do amor

28. Vive justa e santamente quem é perfeito avaltador
das coisas. B quem as estima exatamente mantém amor
ordenado. Dessa maneira, nfo ama o que ndo € digno de
amor, nem deixa de amar ¢ que merece ser amado. Nem
dd primazia no amor aquilo que deve ser menos amado,
nem ama com igual intensidade o que se deve amar me-
nos oU mais, nem ama menos ou mais o que convem amar
de forma idéntica.

"Embora a antropelogia de Agostinho seja inteiramente dependente de
Platdo enquanto define o homem como um composto de corpo e alma, sua defi-
nicao predileta era mais de inspiracdo biblica: o homem ¢é alma racional servi-
da por corpo terrestre (De moribus Ecclesiae Catholicae 1, 27,52). A relagéo
entre alma e corpu Agestinhoe a estuda especialmente no Da quantidade do
alme (A ser langado em breve na colegio Patristica) e no A Trindade, onde o
dualismo platénico estd bem atenuado (15,7.11).
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O pecador, contudo, enquanto pecador, ndo merece
ser amado: mas todo homem, enquanto tal, deve ser ama-
do por causa de Deus. Deus, porém, por si préprio é digno
de amor. E ji que Deus deve ser amado mais do que todos
os homens, cada um deve amar a Deus mais do que a si
proprio.

Da mesma forma, deve-se amar o nosso proximo mais
do que a nosso corpo, porque todas as coisas hio de ser
amadas por Deus, e 0 prdximo pode gozar de Deus conosco,
ao passo que nie o pede nosso corpo. Pois o corpo vive da
alma e é por ela que gozarcmos de Deus.

CAPITULO 28
A hierarquia no amor do proximo

29. Todos devem scr amados de forma igual. No entan-
to, J4 que ndo podemos ser Uteis a todos indistintamente,
devemos atender de modo especial aos que nos estdo mais
ligados pelas circunstancias concretas de tempo e de lu-
gar, ou por quaisquer outras, de ordem diferente. Isso,
por assim dizer, como se fosse por sorteio.

Suponhamos, por cxemplo, que tenhas algo de supér-
fluo. E preciso dé-lo a quem carece de tudo. Nao podes
da-lo, porém, a duas pessoas. Ora, se dois sfio 0s que se
apresentam, dos quais nenhum leva vantagem, seja pela
necessidade, scja por lago de amizade contigo, poderds
fazer algo de mais justo do que escolher pela sorte, a qual
dos dois deves dar o que néo podes oferecer a ambos?

Aconitece igualmente com os homens em geral, a
quem ndo podes socorrer, Deves considerar como deter-
minado pela sorte o grau de proximidade que, por razio
de circunstincias temporais, te ligou a cada um deles, de
modo mais estreito.
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CAPITULO 29

Procurar que todos amem a Deus

30. Entre os que podem gozar de Deus conosco, amamos
alguns a quem favorecemos; amamos outros que nos fa-
vorecem; amemos aqueles de cujo auxilio necessitamos e
a0 mesmo tempe atendemos as suas indigéncias; por fim,
amamaos a certos a quem nfo somos de nenhuma utilida-~
de e tampouco deles esperamos coisa alguma.

Mas devemos querer acima de tudo que todos amem
a Dcus conosco, e que toda ajuda que thes dermos ou
que deles recebermos seja oricntada para essa tinica
(inalidade.

Nos palcos da inigqiidade, é um fato o espectador
gostar, em especial, de um artista e julgar a arte dele
como de grande valia ou ainda a considerar isso como o
bem supremo. [gualmente, gosta de todos os que parti-
lham dessa sua admiracio. Nio por causa desses admi-
radores, mas por causa do idolo comum. E quanto mais o
amor por aquele artista for ardente, tanto mais o admi-
rador esforgar-se-4, por todos os meios a seu alcance, de o
fazer admirar por muitos e desejaré exibi-lo a uma gran-
de platéia. Se encontrar alguém indiferente, estimuld-lo-4
quanto pode, com elogios ao artista de sua predilecdo. Se
encontrar um que sc oponha, aborrece-se veementemen-
te com o menosprezo a seu favorito. Por todos os meios,
procura reparar esse descaso.

E a nés, entdo, o que nos convém fazer em relacio a
Deus? Como estender o seu amor, cujo gozo consiste na
felicidade; de quem todos que 0 amam recebem o préprio
ser e o favor de o amar; por quem nfo receamos vir a
desagradar a quem quer que ¢ tenha conhecido; enfim,
aquele que guer ser amado néo para auferir para si algu-
ma vantagem, mas para conceder aos que 0 amam uma
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recompensa eterna — a de ama-lo, como dnico objeto de
seu amor?

O amor pelos inimigos

Dai segue que devemos amar até nossos inimigos.
Nds nfo os tememos, na verdade, visto que ndo podem
nog tirar aquele a quem amamos. Mas nés nos compa-
decemos deles, porque nos odeiam, tanto mais quanto
estdo distantes do objeto de nosso amor. B se acaso vol-
tassem a ele, necessariamente ama-lo-iam, como o Bem
beatificante, ¢ a nds, como co-participantes de tdo gran-
de hem.

CAPITULO 30

A universalidade do preceito do amor

31. Surge aqui uma questfio a respeito dos anjos. Eles
sfio bem-aventurados e gozam ja daquele Bem que nés
proprios desejamos gozar. Acontece que quanto mais no
curso desta vida gozamos de Deus, ainda que em espe-
lho, de maneira confusa ( 1Cor 13,12), com mais toleréin-
cia suportamos esta nossa peregrinacio em dire¢fio a Deus
¢ mais ardentemente desejamos termina-la.

Entio, se o amor para com os anjos se inclui também
nos dois preceitos do amor a Deus e do amor ao préximo,
a pergunta nio é sem fundamento.

Homem algum, de fato, esta excluido por aquele que
nos disse de amar o proximo. O Senhor mostra-o expres-
samente no evangelho. E apds ele, o apdstolo Paulo.

Expusera o Senhor o duplo preceito ao conhecimen-
to de um doutor da lei e lhe dissera que ele encerrava
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toda a Lei e 0s Profetas. E quando o doutor da lei inter-
rogou-o: “Quem € o meu préximo?”, Jesus apresentou-lhe
o exemplo de um homem que, descendo de Jerusalém a
Jerico, caiu em poder de assaltantes e, gravemente feri-
do, foi deixado coberto de chagas e semimorto. O Senhor
ensinou-lhe que o préximo nio era outro senfio esse ho-
mem que se mostrara misericordioso, reanimara e cuida-
ra da vitima. O interrogador, interrogado por sua vez,
teve de reconhecer isso. E Jesus concluiu: “V4 e faca o
mesmo” {Le 10,27-37).

Esta claro que ele quis fazer-nos compreender por af
que nosso proximo é o homem a quem devemos prestar
servigo de misericérdia, caso esteja em dificuldade, ou a
quem deveriamos prestar ajuda, caso necessitasse, Dai a
conseqliéncia: o homem que nos presta um servico é, tam-
bém, nosso préximo. A palavra “préximo” indica relacio,
e ninguém pode ser préximo se ndo daquele de quem se
aproxima. Ora, quem nfo vé que ninguém se exclui do
preceito e a ninguém pode-se negar o dever da misericér-
dia? Esse servigo foi estendido até a nossos inimigos pelo

Senhor: “Amai os vossos inimiges, fazei bem ao0s que vos
odeiam” (Mt 5,44).

Todo hamem ¢ nosso proximo

32. E o que ensina o apéstolo Paulo ao dizer: “Néo co-
meteras adultério, ndo mataras, nio furtaras, ndo co-
bigards, e todos os outros preceitos se resumem nesta
sentenca: Amards o teu proximo como a ti mesmo. A
caridade nao pratica o mal contra o préximo” (Rm
13,9.10).

Logo, quem quer que pretenda que o Apéstolo
ndo nos deu aqui preceito que se aplica a todos os ho-
mens, ver-se-a obrigado a confessar as mais absurdas




VERDADES A SEREM DESCOBERTAS 70

coisas e abominaveis, tais como: que o Apéstolo nio
constderou ser pecado algam cometer adultério com a
mulher de nfo-cristio ou a de inimigo, ou ainda o fato
de mata-lo ou cobicar os seus bens. Se isso é loucura, &
evidente que é a todo homem que se ha de considerar
como proximo, visto que nédo se ha de fazer o mal a nin-
guém.

Ainda a caridade fraterna

338. Se com razdo é chamado préximo aguele a quem de-
verios prestar servico ou de quem devemos receber o mi-
nistério da misericérdia, estd claro que neste preceito,
pelo qual nos ¢ ordenado que amemos ao proxime, estio
incluidos também os santos anjos. Deles recebemos gran-
des favores como é fdcil verificar em freqiientes passa-
gens das divinas Escrituras.

O préprio Deus e Senhor nosso quis ser chamado
nosso proximo. Pois o Senhor Jesus Cristo representa-se
a si proprio sob os tracos daquele homem que socorreu o
pobre caido no caminho, ferido, semimorto e abandonado
pelos ladroes.

De si préprio, o profeta diz em sua oracdo: “Eu
me compadecia pelo proximo como por um irmio” (St
35,14).

Entretanto, porque a natureza divina ¢ infinitamen-
te superior a nossa, o preceito de amar a Deus foi distin-
guido do preceito de amar ao préximo. Deus oferece-nos
sua misericordia por causa de sua tnica bondade; ao
passo que nos praticamos a misericérdia uns para com
0s outros por causa da bondade dele. Em outras pala-
vras: Deus tem piedade de nés para nos fazer gozar dele,
ao passo que nds temos piedade uns dos outros para
obtermos aguele gozo.
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CAPITULO 31

Deus usa ou goza de nog?

34. Parece que ainda resta duvida no que dissemos: Go-
zamos de uma colsa se a amamos por ela prdpria. E deve-
mos gozar, somente se cla nos torna bem-aventurados.
Quanto as outras coigas, devemos simplesmente usd-las.

Certamente, Deus ama-nos ¢ as divinas Escrituras
proclamam bem alto esse seu amor para conosco. De que
modo ama-nos? Para usar ou para gozar de nds? Se for
para gozar, entao precisa de nossa bondade? Tal conelu-
séo ninguém de juizo poderd sustentar. Pois todo bem
que estd em nés, ou ¢ cle préprio ou procede dele. B, pois,
como dizer que a luz tem necessidade do brilho dos seres
que cla ilumina com seus raios?

Declarou o profeta expressamentc: “Disse ao Senhor,
nio tens necessidade dog meus beng” (51 16,2). Deus nao
goza de nos, ele utiliza-se.

Fora esse gozo ou esse uso, nde encontro de que modo
cle poderia nos amar.

CAPITULO 32

Como Deus utiliza-se do homem

35. Mas Deus nfio usa de nés a nossa maneira. Nos usa-
mos das coisas para chegar a gozar da bondade infinita
de Deus. Ele, ao contrario, usa de nés para manifestar
essa bondade. De fato, € porque ele é bom que nos existi-
mos, ¢ € a medida que existimos que somos bons.

Além do mais, é por ele ser juste que nio podemos
ser maus impunemente. A medida que somos maus, nés
temos menos ger. Pols somente pessul o ser, sumo e pri-

meiro, aquele que é absolutamente imutdvel e que pode





































































































































































































































































































































